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قليل��ون ج��دًا ه��م م��ن لم ي�س��معوا ع��ن الكني�س��ة م��ن قب��ل. لك��ن ل��كل م��ن �س��مع عنها 
فكرة تختلف عن الآخرين. يعتقد الكثير من الأ�ش��خا� صالعاديين �أن الكني�س��ة هي 
مبن��ى �أو طائف��ة. كم��ا يظن بع� ضالم�ؤمنين �أنها مجموع��ة من الخدمات والعظات. 

وحت��ى م��ن يفهم��ون �أن الكني�س��ة ه��ي »ج�س��د الم�س��يح« يختلف��ون فيم��ا بينه��م 
بخ�صو� صالطرائق التي يجب �أن تُنظم بها الكني�س��ة وما يجب �أن تقوم به. يعتقد 
بع� ضالقادة �أن الكني�سة تقوم على العبادة. وي� صربع� ضالوعاظ �أن الكرازة هي 
كل م��ا يه��م في ح� نيين�ص��ب تركيز القليل م��ن الرعاة على الاهتم��ام باحتياجات 

المعوزي��ن بطرق عملية. 

وعندما نح� ضرالعديد من الكنائ���س، �س��نجد من ال�صعوبة �أن ن�صدق �أنها جميعها 
نف�س كني�سة الله، حيث نجد �أن قادة بع� ضالكنائ�س يرتدون ملاب�س طق�سية بينما 
يرت��دي ق��ادة البع� ضالأخر ملاب���س عادية. ويقر�أ بع��� ضرجال الدين عظاتهم من 
كت��اب بينم��ا يتح��دث البع��� ضالأخ��ر ارتجاليً��ا. تنته��ي خدم��ة بع� ضالكنائ���س في 
�أربع� نيدقيق��ة بينم��ا ت�س��تمر الخدمة في البع� ضالآخر �إلى عدة �س��اعات. ي�س��تخدم 
بع��� ضالرع��اة اللغ��ة الإنجليزي��ة الت��ي تع��ود �إلى الق��رن ال�س��ابع ع�� رشبينم��ا ي��رنم 

البع��� ضب�أل�س��نة. تب��دو كل ه��ذه الاختلاف��ات م�شو�ش��ة �إلى ح��د كب�ري. 

مقدمة
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للأ�س��ف يوجد قدر كبير من ال�ش��ك بل والمناف�س��ة بين الكنائ���س المختلفة في نف���س 
المنطقة �أو بين كنائ�س الطائفة الواحدة. يدرك العديد من الم�ؤمنين �أن الم�سيحيين 
الحقيقي� نييج��ب �أن يح��رضوا الكنائ���س الأخ��رى في منطقته��م المحلي��ة لكنه��م لا 
يعرف��ون لم��اذا. حي��ث �أن الكني�س��ة ه��ي مهم��ة بالن�س��بة لله، علين��ا �أن نح��اول فه��م 
الأ�س�س الكتابية المتعلقة بها حتى نعرف على الأقل �أن نميز بين الأفكار المرتبطة 

بالثقاف��ة والذوق والأفكار المرتبط��ة بالعقيدة الكتابية. 

عل��ى �س��بيل المث��ال ربم��ا لا يهت��م ي�س��وع �إن كن��ا نف�ض��ل كت��ب الخدم��ات �أو نف�ض��ل 
الارتجال والتلقائية، �إن كنا نف�ضل الترتيل الذي يعود للقرون الو�س��طى �أو نف�ضل 
ف��رق التراني��م الحديث��ة، �إن كن��ا نف�ضل ارت��داء �أثواب دينية �أو ملاب���س عادية. لكنه 
يهت��م عندم��ا نف�ص��ل �أنف�س��نا ع��ن بع�ضن��ا البع��� ضوعندم��ا نرف��� ضالعم��ل كج�س��د 

الم�س��يح في الع��الم، و�أن تطف��ئ �أفكارن��ا وتوجهاتن��ا ال��روح. 

ا للم�ؤمنين الذين لديهم الا�ستعداد �أن ي�ضعوا �أفكارهم  هذا الكتاب موجه خ�صي�صً
ال�ش��خ�صية عن الكني�س��ة جانبًا، و�أن يف�س��حوا المجال لدرا�س��ة كلمة الله واكت�ش��اف 
المبادئ الكتابية في هذا ال�صدد. علينا �أن نكت�شف ر�ؤية الله للكني�سة وق�صده لها. 

هن��اك بع��� ضالم��واد التعليمي��ة الإ�ضافي��ة الت��ي يمكن��ك �أن ت�س��تعين به��ا ك��ي 
ت�س��هل م��ن درا�س��تك له��ذا الكت��اب. هن��اك مث�اًل كتي��ب دار�س��ي �سل�س��لة �س��يف الروح 
www.( ــروني ــع الإليك ــك الموق )Sword of the Spirit Student’s Handbook( وكذل

swordofthespirit.co.uk(. �س��تجد في الكتي��ب مر�ش��دًا تعليميً��ا تكميليً��ا يغط��ي كل 

ف�صل من ف�صول الكتاب. كما �س��تجد �أ�س��ئلة للمناق�ش��ة واختبارات ق�صيرة. يمكنك 
الح�صول على المزيد من الاختبارات والأ�سئلة عندما ت�سجل بالا�شتراك على موقع 
��ا وي��ب تول )webtool( وه��و عبارة عن ن� صالكت��اب م�ضافًا  ال�سل�س��لة. هن��اك �أي�ضً
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�إليه روابط لكل الن�صو� صالكتابية الواردة به، بالإ�ضافة �إلى مواد تعليمية مرئية 
وم�س��موعة �ش��املة. ت�س��اعدك هذه الم��واد الإ�ضافية على اختب��ار فهمك لما خرجت 

ب��ه م��ن الكتاب وتعاون��ك على تطبيقه. 

ويمكنك �أن ت�ستخدم الكتيب للدرا�سة في مجموعات �صغيرة. كما يمكنك �أن تختار 
في روح ال�صلاة بع�� ضأجزاء الكتاب التي تنطبق �أكثر من غيرها على مجموعتك. 
وهذا يعني �أنك �ست�س��تخدم �أحيانًا مادة الكتاب كله و�ست�س��تخدم في �أحيان �أخرى 
بع��� ضالأج��زاء ال�صغ�رية فقط، ولتكن منق��ادًا دائمًا بالحكمة والب�ص�رية الروحية. 
ويمكن��ك ت�صوي��ر �أي ج��زء م��ن �أج��زاء الكت��اب وتوزيعه عل��ى �أف��راد المجموعة التي 

تقودها. 

و�صلات��ي بع��د �أن تنته��ي م��ن درا�س��ة ه��ذا الكت��اب هي �أن ت��درك �أن الله يري��د دائمًا 
�أن يعل��ن مج��ده في الكني�س��ة م��ن خ�الل �ش��خ� صي�س��وع الم�س��يح، و�أن��ه �س��وف يعلن 
مج��ده في الكني�س��ة حت��ى ت�أت��ي كل �أمم العالم �إلى النور. كم��ا �أ�صلي �أن تتعلم كيف 

تعم��ل م��ع الله حتى يتحق��ق ذلك في محيطك. 

كولن داي
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لا يتوق��ع الكث� ريم��ن الم�ؤمن� نيالي��وم �أن يفتح��وا العه��د القديم بينما يدر�س��ون عن 
الكني�س��ة، فهم يعتقدون �أن العهد الجديد وخا�صة الر�س��ائل تحتوي على كل �ش��يء 

يري��دون معرفته عن خطة الله للكني�س��ة. 

لك��ن مث��ل ه��ذا التوج��ه يرك��ز عل��ى ج��زء �صغ� ريم��ن التفا�صي��ل ويتجاه��ل ال�صورة 
الأك�بر. �إن الكني�س��ة ه��ي ج��زء ه��ام ج��دًا من ق�ص��د الله للب��رشية و�س��نفقد الكثير �إن 
تجاهلن��ا ال�ض��وء ال��ذي يلقي��ه العه��د الق��ديم على الكني�س��ة وما يو�ضحه ع��ن الطرق 

الت��ي تعام��ل الله بها مع �ش��عبه ع�بر الأجيال. 

ل��ن نفه��م عل��ى �س��بيل المث��ال تعالي��م العهد الجديد ع��ن الكني�س��ة باعتباره��ا »بناء 
الله« �إن لم يك��ن لن��ا بع��� ضالمعرف��ة بم��ا يقول��ه العه��د الق��ديم ع��ن خيم��ة الاجتماع 
والهي��كل. ول��ن نفه��م �إ�ش��ارات بول���س �إلى »العرو���س« دون �أن نفه��م ن�صو� صالعهد 
القديم التي تتحدث عن »المحبوبة«. ولن نقدر معنى الع�شاء الرباني دون �أن نفهم 

الف�ص��ح في العهد القديم.
 

والأه��م م��ن ذل��ك ه��و �أن يح��اول الم�ؤمن��ون فه��م ال��دور المر�س��وم للكني�س��ة قب��ل �أن 
يدر�س��وا تفا�صيله��ا. عل��ى �س��بيل المث��ال لا يفيدنا ب�ش��يء �أن نعرف من هو الر�س��ول 
وم��ن ه��و ال�شما���س وم��ا ه��ي مه��ام كلًا منهم��ا دون �أن نع��رف لم��اذا �أعطاه��م الله 

للكني�س��ة وم��ا ه��و مكانهم��ا في خط��ة الله الأبدية.

مجد الله

الجزء الأول
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الأم��ر بب�س��اطة ه��و �أن كل ج��زء م��ن �أجزاء التعالي��م الكتابية عن الكني�س��ة له هدف 
واح��د وه��و تمجيد الله و�إعلان مجده في العالم وللعالم، وللر�ؤ�س��اء وال�س�الطين في 
ال�س��ماويات. ل��و �أنن��ا لا نفه��م ولا نتذك��ر ه��ذا الهدف الأ�سا�س��ي للكني�س��ة ال��ذي نقر�أ 
عنه في �أف�س���س 3 : 8 – 21 �س��يكون من ال�س��هل �أن نن�س��اق وراء التركيز على جانب 

�صغ� ريفق��ط من جوانب حياة الكني�س��ة والتعاليم التي تتعلق بها. 

قصد الله:
عن��وان ه��ذا الكت��اب م��ن �سل�س��لة »�س��يف ال��روح« م�أخوذ م��ن الإ�صح��اح الثالث من 
ر�س��الة �أف�س���س. في ه��ذا الإ�صح��اح يعل��ن بول���س ع��ن مقا�ص��د الله الأبدية للب��رشية. 
و�صلاته عن »المجد في الكني�سة« هي قمة هذا الإعلان. بعد �أن نقر�أ هذا الإ�صحاح 
يج��ب علين��ا �أن ن��درك �أن به��اء مج��د الله عل��ى الأر��� ضوفي ال�س��ماويات يترك��ز في 
كل الع�صور وعلى نحو قاطع حول م�ش��يئة الله. كما علينا �أن ندرك �أن »المجد في 
الكني�سة« هو في �شخ� صي�سوع الم�سيح.  لكن لن ن�ستطيع �أن نفهم المعنى الكامل 
لأف�س���س 3 دون �أن نعرف �ش��يئًا عن تعاليم العهد القديم عن مجد الله. يعلم الكثير 
م��ن الم�ؤمن� نيالإنجيلي� نيوالخم�س��ينيين �أن مج��د الله هو �أحد الأف��كار العظيمة في 
الكتاب المقد�س. لذلك كثيًرا ما ن�سمع �صيحات المجد في اجتماعاتهم. كما تمتلئ 

�صلواته��م بطل��ب المجد، وتظهر كلمة »المج��د« في الكثير من ترانيمهم. 

�إنن��ا نري��د �أن يتمج��د الله و�أن نخت�بر نح��ن مجده. لكن يب��دو �أن معظم الم�ؤمنين في 
الع�� رصالح��الي ين�س��ون �أن المج��د في الكت��اب المقد���س يرتبط بالذبيح��ة. نرى ذلك 

على �س��بيل المثال في: 
)خ��روج 24( ظه��ر مج��د الله لل�س��بعين �ش��يخًا عل��ى جبل �س��يناء بع��د تقديم  	•

الذبيح��ة. 
)لاوي� ني9 : 6 – 24( كان ال�ش��عب ي��رى مج��د الله في البري��ة في خيم��ة  	•
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الذبائ��ح.  تق��ديم  �س��اعة  الاجتم��اع في 
)خ��روج 40 : 29 - 35( كان الطري��ق الوحي��د لخيم��ة الاجتماع هو مذبح  	•

المحرق��ة. 
)1 مل��وك 8 : 1 – 11( م��لأ مج��د الله هيكل �أور�ش��ليم بع��د تقديم العديد من  	•

الذبائ��ح. 
نق��ر�أ في عبراني� ني1 : 3 �أن ي�س��وع كان ه��و دائمً��ا به��اء مج��د الله. لك��ن  	•
يوحن��ا 7 : 39 و 12 : 23 – 28 و 13 : 31 و 17 : 5 وعبراني� ني2 : 9 تو�ض��ح �أن 

موت��ه الكف��اري عل��ى ال�صلي��ب كان ه��و قم��ة �إعلان��ه لمج��د الله. 
تعلمن��ا رومي��ة 8 : 18 �أنن��ا يج��ب �أن ن�ش�رتك في �آلام ذبيح��ة ي�س��وع �إن  	•

نت�ش��ارك في مج��ده.  �أردن��ا �أن 
 كلمة »المجد« هي كلمة �ش��ائعة بينما كلمة »ذبيحة« لي�س��ت كذلك. كلمة »المجد« 

تبدو عظيمة في �أفواهنا، 
بينم��ا ت�ضاي��ق كلم��ة »ذبيح��ة« حلوقن��ا. وكلا الكلمت� نييُ�س��اء فهمهم��ا. لكن يجب 
�أن يك��ون لن��ا الفه��م ال�صحيح للعلاقة بين »المج��د« و »الذبيحة« �إن �أردنا �أن نفهم 
الغر� ضالأ�سا�سي للكني�سة و�أن ن�ضع كل تفا�صيلها ال�صغيرة في �سياقها ال�صحيح. 

المجد 
الكلم��ة العبري��ة الت��ي تعن��ي »مج��د« ه��ي »كاب��ود«. والمعن��ى الح��رفي للكلم��ة ه��و 
»ثق��ل« �أو »وزن«. وه��ي ت�س��تخدم لو�ص��ف الرخ��اء الم��ادي والجم��ال الج�س��دي �أو 
ال�س��معة الح�س��نة لرج��ل �أو ام��ر�أة. ن��رى ذل��ك عل��ى �س��بيل المث��ال في �أ�س��تير 5 : 11 
و�أيوب 19 : 9. كما تُ�ستخدم الكلمة ب�صورة مجازية لت�صف هموم �أمة ما �أو �أثقال 

روح �ش��خ� صما. ولي���س هذا الا�س��تخدام ب�ش��ائع. 
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يقت�� رصا�س��تخدام كلم��ة »كاب��ود« ب�صف��ة عام��ة عل��ى الله. ن��رى ذل��ك عل��ى �س��بيل 
المث��ال في خ��روج 16 : 7 وع��دد 14 : 10 ، 21 وتثني��ة 5 : 24 و1 مل��وك 8 : 11 
و2 �أخب��ار 7 : 1 – 3 ومزم��ور 19 : 1 و 113 : 4 و�إ�ش��عياء 35 : 2 و 60 : 1 – 2 

وحزقي��ال 10 : 4 و 43 : 2. 

يُستخدم تعبير »مجد الله« في العهد القديم بطريقتين:
كتعبير مرادف لعبارة »ا�سم الله« التي ت�شير �إلى �شخ� صالله المعلن.  	•

ك�إعلان مرئي لح�ضور الله و�سط �شعبه.  	•

وه��ذا يعن��ي �أن مج��د الله يو�ض��ح ل�ش��عبه وللر�ؤ�س��اء وال�س�الطين م��كان الله وكي��ف 
يبدو. تحقق هذان العن�صران في العهد الجديد في �شخ� صي�سوع الذي كان الإعلان 

الكامل عن �ش��خ� صالله و�أو�ضح �صورة ممكنةل إعلان ح�ضوره. 

ودور الكني�س��ة الي��وم ه��و �أن تُ��ري للع��الم �ش��خ� صالله المقد���س و�أن يراه��ا الع��الم 
وال�س�الطين في ال�س��ماويات كم��كان �س��كني الله. ل��ذا م��ن المهم �أن يك��ون لنا بع� ض

المعرف��ة بالمج��د ك��ي نفهم معنى الكني�س��ة فهمً��ا �صحيحًا. 

Doxa
تُ�س��تخدم الكلم��ة اليوناني��ة »doxa« في العه��د الجدي��د بمعن��ى »مج��د«. وه��ي مث��ل 
»كاب��ود« العبري��ة ت�ش�� ريإلى الج�الل الإن�س��اني، لكنه��ا تُ�س��تخدم في الغال��ب لت�صف 
�إع�الن طبيع��ة الله بالنعم��ة ومن خلال �أعمال عظيمة. نرى ذلك على �س��بيل المثال 
في لوقا 9 : 32 ويوحنا 2 : 11 و 17 : 24 ورومية 16 : 27 و1 كورنثو�س 11 : 

7 و2 كورنثو���س 4 : 4 - 6. 
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�أم��ا الا�س��تخدام الأ�سا�س��ي للكلم��ة في العه��د الجدي��د فه��و و�ص��ف �إع�الن وح�ض��ور 
�ش��خ� صالله في �ش��خ� صو�أعم��ال ي�س��وع الم�س��يح ال��ذي ه��و بهاء المج��د الإلهي كما 

نق��ر�أ في عبراني� ني1 : 3. 

تحم��ل كلم��ة » doxa« كل مع��اني كلمة »كابود« وت�ضي��ف �إليها معنى �إظهار كمال 
جميل وقوة رائعة. كما تحمل معنى الإ�شراق والبهاء والت�ألق. نرى ذلك في �أعمال 
22 : 11 و1 كورنثو���س 15 : 40 عل��ى �س��بيل المث��ال. مج��د الله ال��ذي انعك���س في 
�ش��خ� صي�س��وع �أو�ض��ح روع��ة الآب وم��دى �س��لطانه الملك��ي. وبالطب��ع مج��د الله في 
الكني�س��ة الي��وم يه��دف �إلى تو�ضي��ح نف���س ه��ذه الروع��ة وال�س��لطان. لك��ن هذا ممكن 

فقط »في ي�س��وع الم�سيح«. 

ن��رى ه��ذا المج��د في يوحن��ا 2 : 1 – 12 عندم��ا ح��ول ي�س��وع الم��اء �إلى خم��ر بنعمة 
الله. كما كان وا�ضحًا للعيان في يوحنا 11 : 1 – 44 عندما �أقام ي�سوع لعازر من 

الموت. وعند تجليه وقيامته و�صعوده. 

لك��ن ذل��ك المج��د لم يكن في �أي وق��ت بالروعة التي كان فيها على �صليب الجلجثة 
– م��كان الذبيح��ة – حي��ث ظهر �إعلان الله الكامل ع��ن ذاته. لقد كان ال�صليب �أعظم 
�إظه��ار ممك��ن لنعم��ة الله ومحبت��ه وقم��ة تو�ضي��ح قدا�س��ته المطلقة وجمال��ه وقوته 

و�سلطانه. 

عندم��ا ي�س��بح الم�ؤمن��ون الي��وم وي�صل��ون ك��ي يُ��ري مج��د الله، ف�أنه��م يطلب��ون في 
الواقع �أن يرى العالم قدا�سة الله ونعمته و�سلطانه. لكن العالم لن يرى �أيًا من هذه 
الأمور �إلا من خلال الكني�س��ة. ولهذا ي�صلي بول���س من �أجل »المجد في الكني�س��ة في 

الم�س��يح ي�س��وع �إلى جميع �أجيال دهر الدهور«. 
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عندم��ا ن��رنم قائل� ني»ليتمج��د ا�س��مك«، ف�إنن��ا نطل��ب �أن ي��رى الع��الم �ش��خ� صالله 
وجمال��ه وجلال��ه. لك��ن الكني�س��ة ه��ي المكان الوحيد الذي ي�س��تطيع الع��الم �أن يرى 
في��ه كل ه��ذه الأ�ش��ياء ع��ن الله. و�إن لم يك��ن مج��د الله ظاه��رًا في الكني�س��ة، فلن يراه 

الع��الم في �أي م��كان �آخر. 

وفي كل م��رة ن��رصخ »مج��دًا«، فنح��ن نلخ��� صكل م��ا يعني��ه �ش��خ� صالله في كلم��ة 
واح��دة. وعلين��ا �أن نرتعد خ�ش��يةل أن هذا المج��د هو من ن�صيبنا. 

مصير المجد: 
نق��ر�أ في 1 كورنثو���س 11 : 7 �أن الإن�س��ان ه��و �ص��ورة الله ومج��ده. ل��ذا فنح��ن 
معً��ا ينبغ��ي �أن نك��ون �إعلانً��ا كام�اًل ع��ن طبيعة الله وح�ضوره. لك��ن رومية 3 : 23 
تذكرن��ا �أنن��ا جميعً��ا �أخط�أن��ا و�أعوزنا مجد الله. �أما ي�س��وع الم�س��يح فقد حقق ق�صد 
الله وبذبيحت��ه فت��ح الب��اب لكل �إن�س��ان كي يخت برمجد الله ويعلن��ه. تت�ضح لنا هذه 

الحقيق��ة في عبراني� ني2 : 6 – 10. 

لق��د تمج��د الم�س��يح في م��كان الذبيح��ة. هن��اك على ال�صلي��ب �أخذ الم�س��يح تاج مجد 
عظي��م كمكاف���أة ل��ه عل��ى موت��ه الاختياري. وهن��اك عل��ى ال�صليب �أعطانا الم�س��يح 
بذبيحت��ه الُمحب��ة �أن نرى مجد الله ونعك�س��ه في حياتن��ا و�أن نتغير على �صورة الله 
بمجد متزايد دائمًا. بف�ضل ال�صليب، يمكن لمجد الله الذي �أنعك�س على وجه ي�سوع 

الم�س��يح �أن ينعك���س في الكني�سة ومن خلالها. 

�إن مج��د الله ه��و ن�صي��ب الكني�س��ة. وق��د خلقن��ا الله ك��ي نك��ون �إعلانً��ا مرئيً��ا ع��ن 
�ش��خ�صه وح�ض��وره. لكنن��ا ف�ش��لنا في ه��ذه المهم��ة. لك��ن م��وت الم�س��يح جع��ل ه��ذا 
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ممكنًا مرة ثانية. �إن هذا المجد هو حق بكورية الكني�س��ة، فجمال وجلال وقدا�س��ة 
طبيعة الله كلها �أمور محفوظة للكني�سة. لكن علينا �أن نتذكر �أن هذا المجد هو مجد 

ال�صليب، مج��د الذبيحة.
 

التطلع إلى المجد: 
�إن واح��دة م��ن �أعظ��م �صرخ��ات �أنبي��اء العه��د الق��ديم ه��ي �أن ي�أت��ي يومً��ا يم��لأ فيه 
مج��د الله كل الأر���ض. وق��د وع��د الله به��ذا الأم��ر في ع��دد 14 : 21 وحبق��وق 2: 14 
يتطل��ع حزقي��ال 43 : 1 – 5 �إلى ه��ذا الي��وم، ويو�ض��ح في 39 : 21 – 29 �أن مج��د 
الله �س��ي�ؤثر على كل الأمم ولي���س فقط على اليهود. ومن المهم �أن نلاحظ �أن هذين 

الن�ص� نييو�ضح��ان �أن لل��روح دورًا مهمً��ا في �إعلان مج��د الله لكل الأمم. 

يتطل��ع �إ�ش��عياء 59 : 21 – 66 : 24 �إلى الوق��ت ال��ذي ت��رى في��ه كل الأمم مج��د الله، 
ويو�ض��ح �أن م�س��حة ال��روح �أ�سا�س��ية ج��دًال إع�الن نعم��ة الله وقوته وح�ض��وره. )من 
المه��م �أن نلاح��ظ �أن ه��ذا الن��� صه��و �أح��د ن�ص� نيفي العهد الق��ديم يُ�ش��ار �إلى الروح 

فيهما ب�أنه »الروح القد���س« وهو الا�س��م الذي يُعرف به في الكني�س��ة(. 

لي���س م��ن ال�صع��ب �أن نفه��م �أن �إ�ش��عياء 60 – 66 يتطل��ع �إلى الكني�س��ة، �إلى ال�ش��عب 
المقد���س، �إلى مف��دي ال��رب، �إلى الذي��ن �أُر�س��لوا �إلى الأمم ك��ي يعلن��وا مج��د الله. كل 
التفا�صي��ل الت��ي يعطيه��ا العه��د الجدي��د لن��ا ع��ن الك��رازة ون�� رشالب�ش��ارة وتلم��ذة 
جمي��ع الأمم والو�ص��ول �إلى الأمم ه��ي تحقي��ق لخطة ن��رى �أبعادها في العهد القديم 

في �إ�صحاح��ات مث��ل ه��ذه. 

�إن اله��دف المرك��زي م��ن خط��ة الله الأبدي��ة ه��و �أن تم��لأ الكني�س��ة الع��الم بمج��ده. 
ي�شتاق الله �أن نعلن معًا عن �شخ�صه وح�ضوره و�أن ن�شع بقدا�سته ومحبته، ون�شهد 
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ع��ن �س��لطانه وكمال��ه وقوت��ه. لك��ن لا يج��ب �أن نن�س��ى �أب��دًا �أن كل م��ا يقول��ه العه��د 
الق��ديم ع��ن مج��د الله يرتب��ط – كم��ا في الجلجث��ة – بذبيحة غ�� ريأنانية. 

المجد في ومن خلال الذبيحة 
تب��د�أ الذبيح��ة ب�ش��خ� صب��الله. ق��دم الله �أول ذبيح��ة و�أراق �أول دم��اء وعان��ى م��ن 
�أول خ�س��ارة. في تكوين 3 : 16 – 21 قام الله نف�س��ه بذبح و�س��لخ بع� ضالحيوانات 

الرائع��ة التي كان ق��د خلقها لتوه. 

تعلمن��ا ه��ذا الحادث��ة الكثير عن تقديم الذبائح. لكن ما نريد �أن نعرفه عن الذبيحة 
في �إط��ار ه��ذا الكت��اب ه��و �إعلانه��ا ع��ن كون النعمة والمحبة - ولي���س ال��رشيعة �أو 
الواج��ب - هم��ا الداف��ع وراء الذبيح��ة الإلهي��ة. و�ض��ع الله في جن��ة ع��دن مقايي���س 
الكلفة ال�شخ�صية الباهظة التي كان على الرجال والن�ساء �إتباعها عندما يقدمون 
له �أف�ضل ما لديهم عند ال�شكر والت�سبيح والتكري�س والعبادة. نرى ذلك على �سبيل 
المث��ال في تكوي��ن 4 : 3 – 5 و 8 : 20 – 9 : 17  و 22: 1-19 وخ��روج 5 : 1 – 5

بع��د ذل��ك و�ض��ع الله في البري��ة نظ��ام الذبائح الطق�س��ية الت��ي اتبعها �ش��عبه ب�أمانة 
لمئ��ات م��ن ال�س��نين. �أك��دت ه��ذه الذبائح عل��ى مب��ادرة الله الكريمة واعتماد �ش��عبه 

عليه.  الكامل 

أفعال عملية: 
بم��رور الوق��ت، �أ�س��يء ا�س��تخدام ه��ذا النظ��ام الطق�س��ي كم��ا ي�س��اء ا�س��تخدام النعم��ة 
في الغال��ب. كذل��ك تم �إدراك �أن ه��ذا النظام لي���س هو الحل النهائ��ي. لذا بد�أ الأنبياء 
في طل��ب ن��وع �آخ��ر م��ن الذبائ��ح يتعل��ق بالأفع��ال العملي��ة كم��ا يتعلق بالإ�ش��ارات 

الرمزي��ة، ذبيح��ة تربط بين الأخلاقيات ال�ش��خ�صية وال��رشيعة الطق�س��ية.
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يو�ض��ح كلًا م��ن مزم��ور 50 : 8 – 23 و 51 : 16 – 19 و�أمث��ال 15 : 8 و 21 
: 27 و�إ�ش��عياء 1 : 11 – 20 و 58 : 1 – 14 و 66 : 1 – 4 ، 18 – 21 و�إرمي��ا 6 : 
20 و 7 : 21 – 28 وداني��ال 2 : 38 – 43 وهو�ش��ع 8 : 11 – 13 وعامو���س 5 : 
21 – 24 وميخا 6 : 6 – 8 هذا التطور الحا�سم في معرفة الأنبياء بم�شيئة الله. �إن 
معظ��م تعالي��م العه��د الجدي��د العملية عن حياة الكني�س��ة له��ا جذورها في ن�صو� ص

مثل هذه.
 

ه��ذا الفه��م الجدي��د للذبيح��ة كطق���س ي�ش�� ريإلى خلا�صن��ا في الم�س��يح، وكطريق��ة 
م�س��تمرة للعي��� شفي قدا�س��ة و�ص��ل ذروت��ه في العه��د القديم في �أرب��ع ترانيم لخادم 
الرب في �إ�شعياء 42 : 1 – 9 و 49 : 1 – 6 و 50 : 4 – 11 و 52 : 13 – 53 : 12. 
تتحدث هذه الترانيم عن �ش��خ� صكفر موته عن الآخرين وتميزت حياته بالمحبة 
والعدالة والتوا�ضع والألم والت�ضحية بالذات. ت�شير كل هذه الترانيم �إلى ي�سوع. �إن 
كل ذبائح العهد القديم �إنما ت�ش� رينبويًا �إلى �ش��خ� صي�س��وع،ل أنها تع برعن حاجة 
ه��و وح��ده ال��ذي يف��ي به��ا، وع��ن �إيمان هو وح��ده الذي ي�س��وغه، وتطالب ب�أ�س��لوب 
حياة هو وحده من يجعله ممكنًا. في العهد القديم كانت الذبيحة التي تُقدم تنوب 
ع��ن مقدمه��ا. لك��ن كان على ال�س��اجدين �أن ينكروا �أنف�س��هم دائماً بطريقة ما أمام الله 
وذلك عن طريق تقديم �أف�ضل ما لديهم. علينا �أن نتذكر هذه الحقائق في الكني�س��ة 

اليوم. لقد مات الم�سيح مكاننا كي يكفر عن خطايانا ويوحدنا معًا ويح�ضرنا �إلى 
الله، لكن لازال �إنكار الذات هو »الطق���س« الذي يطالب به من يملك على حياتهم. 

سر الإثمار: 
�إن الذبيح��ة ه��ي مرك��ز تعالي��م ي�س��وع. بمج��رد �أن �أدرك التلامي��ذ �أن ي�س��وع ه��و 
الم�س��يح، ��رشح له��م ي�س��وع معن��ى ذل��ك في مت��ى 16 : 21 ومرق���س 8 : 31 – 32 
ولوق��ا 9 : 22. وعندم��ا اعتر��� ضالتلامي��ذ، وبخه��م ي�س��وع و�أخبره��م �أن المطل��ب 
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ا )متى 16 : 24 ومرق�س 8 : 34 ولوقا 9  الإلهي ببذل الذات ينطبق عليهم هم �أي�ضً
: 23(. وعندم��ا لم يبتع��د الأثن��ا ع��� رشأعطاهم ي�س��وع لمحة من مج��ده في متى 16 
: 27 ولوقا 9 : 26. وفي خلال �أيام قليلة �أكد الآب على هذا المجد في التجلي. لما 
اقترب يوم ذبيحة ي�سوع الكاملة، �أخذ ي�سوع يعلم تلاميذه عن بذل النف�س ب�صورة 
�أو�ضح. نقر�أ عن ذلك في متى 20 : 25 – 27 ومرق���س 10 : 41 – 45 ولوقا 22 : 
24 – 27 ومتى 21 : 1 – 11 ومرق�س 11 : 1 – 11 ولوقا 19 : 28 – 38 ويوحنا 
12 : 12 – 16 ومرق�س 12 : 28 – 34 ومرق�س 12 : 41 – 44 ومتى 26 : 6 – 13 

ومرق���س 14 : 3 – 9 ويوحن��ا 12 : 1 – 8 و 13 : 1 – 16. 

والأه��م م��ن ذل��ك كل��ه يعل��م ي�س��وع تلامي��ذه في يوحن��ا 12 : 23 – 33 �أن ب��ذل 
ال��ذات ه��و �� رسالإثم��ار. قب��ل �أن تنمو �أية حب��ة يجب �أن تموت �أولًا. ل��و �أرادت الحبة 
�أن تحافظ على وجودها الذاتي الم�س��تقل، ف�س��تبقى مجرد حبة واحدة. لكن عندما 
تموت هذه الحبة وتختفي، ت�أتي بح�صاد وفير. يطبق ي�سوع هذا المبد�أ على نف�سه 
وعل��ى كل م��ن �س��يتبعونه. غر���س ي�س��وع حيات��ه كب��ذرة �إيم��ان وكان موت��ه ذبيحة 
�إيم��ان. وق��د فع��ل ذلك متطلعً��ا �إلى الح�صاد الآتي. نرى هنا م��رة �أخرى كيف يربط 

الكت��اب المقد���س بين المجد وب��ذل الذات. 

الحفاظ على النف���س لن ي�ؤدي �إلى �ش��يء �س��وى الحفاظ على النف�س. �أما بذل النف�س 
ف�سي�ؤدي �إلى النمو والمجد والإثمار. دعوتنا في الكني�سة هي �أن نموت عن �أنف�سنا 
م��ن �أج��ل الآخري��ن. ه��ذه ه��ي النعمة والمحبة الت��ي يطلبها الله من �ش��عبه وهذا هو 

� سرنمو الكني�سة.
 

ي��رد �أول ارتب��اط ب� نيالإيم��ان والذبيح��ة في �ش��خ� صهابي��ل )تكوي��ن 4 : 3 – 5 
وعبرانيين 11 : 4(. منذ ذلك الحين وعلى ال�شخ�� صأن يتحلى بالإيمان عند تقديم 
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ذاته ذبيحة لله. ولكن عندما ن�ضحي بكل �ش��يء بقوة الإيمان، �سنكت�ش��ف �أن موت 
ال��ذات لي���س ه��و النهاي��ة �أب��دًا. �إن ال�صلي��ب ه��و الرم��ز العالم��ي للكني�س��ة لك��ن الق�بر 
الف��ارغ ه��و �أمامنا دائمًا. ي�ؤدي ب��ذل الذات غير الأناني النابع من النعمة والمحبة 

لنمو ومجد الكني�س��ة.
 

�س�ريفع الله كني�س��ته في ه��ذه الحي��اة �إلى م�س��تويات رائع��ة م��ن المحب��ة. و�س��يبارك 
الكني�س��ة ب�ش��خ�صه وبح�ض��وره. �سي�س��تخدم الله الكني�س��ة ك��ي يُظه��ر للع��الم قدا�س��ته 
ومحبته. و�س��يعلن �س��لطانه وكماله وقوته من خلال الكني�س��ة. �س��يملأ مجد الله هذا 
الج��زء ال�صغ� ريم��ن الأر��� ضالذي نوجد نحن فيه. �س��يكون هناك مجد في الكني�س��ة 

ك��ي ي��راه كل من حولنا.
 

ترك��ز الأج��زاء التالي��ة م��ن ه��ذا الكت��اب عل��ى تعالي��م العه��د الجدي��د بخ�صو��� ص
الكني�سة بكل تفا�صيلها ال�صغيرة. لكن بينما تقر�أ هذا الكتاب عليك �أن ت�ضع �أمام 
عينيك ال�صورة الأك بروتعلم �أن كل جزء من هذه التفا�صيل يهدف �إلى �أن ترى كل 

الأمم مج��د الله في الكني�س��ة.
 

يختل��ف الكث� ريم��ن الق��ادة فيم��ا بينه��م بخ�صو��� صبع��� ضجوان��ب عقي��دة وحي��اة 
الكني�س��ة. لك��ن عندم��ا تواجهن��ا �أزم��ة الاختلاف ه��ذه، علينا �أن نتذك��ر �أن مجد الله 
يُ��رى م��ن خ�الل الذبيح��ة. �إن القاع��دة العام��ة �صريح��ة ووا�ضح��ة: النم��و والمج��د 
ينبع��ان م��ن الخدم��ة والب��ذل. يج��ب �أن تك��ون كل �أفكارن��ا ع��ن الكني�س��ة م�ؤ�س�س��ة 

وثابت��ة عل��ى ه��ذا المبد�أ الرئي�س��ي.
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يعلم كل م�ؤمن �أن الكني�س��ة هي »كني�س��ة الم�س��يح«. �إنها كني�س��ته ملكه. وهذا يعني 
�أن��ه م��ن الخط���أ �أن ي�ش�� ريأيً��ا من��ا �إلى »كني�س��ته« �أو »كني�س��تنا«. لك��ن لا ي��درك كل 
الم�ؤمن�� نيأن ي�س��وع لم يعل��م �ش��يئًا تقريبً��ا ع��ن الكني�س��ة ب�ص��ورة �صريح��ة، حي��ث 
ذكره��ا مرت� نيفق��ط في كل تعاليم��ه )مت��ى 16 : 18 و 18 : 17(. بالطب��ع ترتب��ط 
تعالي��م ي�س��وع ارتباطً��ا مبا��رًشا بالكني�س��ة على الرغم م��ن �أنه لم يذكرها بالا�س��م. 
كلنا نعرف متى 16 : 18 الذي يقدم فيه ي�س��وع وعدًا ببناء الكني�س��ة على �صخرة 
اع�رتاف بطر���س �أن ي�س��وع ه��و الم�س��يح اب��ن الله الح��ي، الم�س��يا المنتظ��ر، الله القدير 

�صان��ع المعجزات. 

من المهم �أن نفهم �أن ال�صخرة التي ي�ش�� ريإليها ي�س��وع لي�س��ت بطر���س نف�س��ه ولكن 
ا  �إعلان الله الذي �أعطاه الآب لبطر�س بخ�صو� صالم�سيح. ومن المهم �أن نفهم �أي�ضً
�أن ي�س��وع ه��و ب��اني الكني�س��ة. في ه��ذه الفق��رة يع��د ي�س��وع �أن يبني كني�س��ته بنف�س��ه 

ويجعله��ا م��ن القوة بحيث لا تق��وي �أبواب الجحيم عليها. 

كان��ت �أب��واب المدين��ة ه��ي الم��كان الذي يجتمع فيه مجل���س المدينة ك��ي يتفاو� ض
في �أموره��ا. يق��ول ي�س��وع هن��ا �أن م�ش��ورات وا�س�رتاتيجيات الم��وت والجحي��م ل��ن 
تنت� صرعلى الكني�سة. نعرف كذلك �أن الأبواب لها مهمة دفاعية ولي�ست هجومية. 
لا يهاجم جي��� شجي�شً��ا �آخر م�س��تخدمًا بوابات المدينة ك�س�الح. لكن الجي��� شالذي 

كنيسة المسيح

الجزء الثاني
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يق��ع علي��ه الهج��وم يحتم��ي وراء البواب��ات، �أملًا �أن تك��ون هذه البواب��ات قوية بما 
في��ه الكفاي��ة كي تبعد عن��ه المهاجمين. 

وهذا يعني �أن ي�سوع كان يق�صد �أن موقف الكني�سة هو موقف هجومي. فالكني�سة 
�سوف تذهب �إلى �أبواب الجحيم كي تغير عليها ربما لتنقذ ه�ؤلاء الم�أ�سورين لديها. 

و�أبواب الجحيم لن تقوى عليها ولن ت�ستطيع ال�صمود �أمام هجماتها. 

ر�أين��ا �أن العه��د الق��ديم يق��ول �أن عل��ى الكني�س��ة �أن تذه��ب �إلى كل الأمم و�أن تم��لأ 
ا �أن متى 16 : 18 يقول �أن الكني�س��ة يجب �أن تكون  الأر� ضبمجد الله. ور�أينا �أي�ضً
ذات طبيع��ة حربي��ة مهاجم��ة. وهات��ان الحقيقت��ان �أ�سا�س��يتان لتعالي��م العه��د 

الجدي��د الأك� رثتف�صيلًا عن الكني�س��ة.

صلاة المسيح من أجل كنيسته
تعك���س �ص�الة ي�س��وع م��ن اج��ل تلامي��ذه في يوحن��ا 17 �أ�ش��واق قلب��ه قب��ل موت��ه، 
وتق��دم �ص��ورة وا�ضح��ة ع��ن مهمة الكني�س��ة هنا عل��ى الأر�ض. نرى م��رة �أخرى في 
هذا الجزء �صورة كبيرة �شاملة تطلعنا على العديد من مقا�صد الله. علينا �أن ننظر 
�إلى التفا�صي��ل الت��ي �س��نتناولها لاحقً��ا ع��ن حياة الكني�س��ة في هذا الإط��ار العام لا 

عنه. بمعزل 
 

لا ي�ش� رييوحن��ا 17 ب�ص��ورة خا�ص��ة �إلى »الكني�س��ة«. لك��ن م��ا نفهم��ه م��ن ه��ذا 
الإ�صح��اح بالإ�ضاف��ة �إلى م��ا تطلعنا عليه بع� ضن�صو� صالعهد القديم يو�ضح لنا 
�صراحة �أن ي�س��وع يت�ش��فع من �أجل الكني�س��ة في هذه ال�صلاة. يطلب ي�سوع في هذه 

ال�ص�الة م��ن �أج��ل الكني�س��ة كي يكون لها خم���س �صفات: 
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مجد الله 	•
كلمة الله 	•
فرح الله 	•

وحدانية في محبة الله 	•
مر�سلة �إلى العالم من قبل الله 	•

إعلان مجد الله: 

لا ينبغ��ي �أن نُفاج��ئ ب���أن المج��د ه��و الأمر الأ�سا�س��ي المثقل به ي�س��وع في �صلاته. 
وه��و يذك��ر كلم��ة »المج��د« والفعل منها »يمجد« ثماني مرات في الأعداد 1 ، 4 ، 5 ، 

 .24 ، 22 ، 10

ي�صل��ي ي�س��وع م��ن �أج��ل �أن يعل��ن الله نف�س��ه ك��ي يك��ون جمال��ه وجلال��ه و�س��لطانه 
وقدا�س��ته جميعه��ا حا��رضة في الكني�س��ة وب�� نيأفراده��ا. نعرف �أن الله �أعلن نف�س��ه 
في �ش��خ� صي�س��وع في �أي��ام العه��د الجدي��د كم��ا نق��ر�أ في يوحن��ا 1 : 14. بالطب��ع لم 
يتعرف كل �شخ� صعلى مجد الله الظاهر في ي�سوع. وحتى الذين عرفوا ذلك – عند 

التجل��ي – لم يعرف��وا م��ا كان عليهم فعله حياله. 

ونعل��م �أن مج��د الله الي��وم يظه��ر »في الكني�س��ة«. ت�صي��غ الكث� ريم��ن الترجم��ات 
رومي��ة 8 : 21 عل��ى النح��و الت��الي »الحري��ة المجي��دةل أولاد الله«. لك��ن ال�صياغ��ة 
الأك� رثدق��ة ه��ي: »حري��ة مجد �أولاد الله«. ي�ش� ريهذا الع��دد �إلى الإطلاق �أو الحرية 
التي نختبرها عندما يُعلن مجد الله في و�سطنا. وهذا هو ما ي�صلي ي�سوعل أجله 

 .24  :  17 يوحن��ا  في 

وكم��ا كان الح��ال في �أي��ام ي�س��وع، ل��ن ي��درك كل �ش��خ� صمج��د الله عندم��ا يُعل��ن 
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الي��وم. وكم��ا ح��دث عن��د التجلي، لن يعرف الذين �س��يدركون هذا المج��د اليوم ماذا 
عليه��م �أن يفعل��وا حيال��ه. لك��ن لا يج��ب �أن نن�س��ى �أب��دًا �أن الله يري��د �أن يوج��د المجد 
في الكني�س��ة بوا�س��طة ي�س��وع الم�سيح بق�صد وحدانية الكني�سة )17 : 22( وك�إعلان 

للع��الم )17 : 23(.

ه��ذا الت�أكي��د عل��ى المج��د ل��ه �أربع��ة مع��اني هام��ة بالن�س��بة للكني�س��ة الي��وم، حي��ث 
يعن��ي �أن: 

فهم العالم للمجد يعتمد على ما يراه من عمل الله في الكني�سة. 	•
مج��د الله يظه��ر في هيئ��ة �إن�س��انية. �إن��ه لي���س �إ�ش��عاعًا خفيً��ا �أو هال��ة  	•
مقد�س��ة. لكنه مجد عملي فعال ينعك���س في حياة الم�ؤمنين وهم يعبدون ويعملون 

ويخدم��ون معً��ا. 
يج��ب �أن يك��ون هناك اختبار م�س��تمر لل�صلي��ب في حياة كل فرد من �أفراد  	•
الكني�سة وفي حياة الكني�سة كجماعة، وذلك كما نقر�أ في 2 كورنثو�س 4 : 7 – 12. 
وحداني��ة الكني�س��ة و�إر�س��اليتها �إلى الع��الم هما من مقا�صد الله الأ�سا�س��ية  	•
لنا. �إنهما لي�س��ا اختيارًا متروكًا لنا بل نتائج ترتبط ارتباطًا وثيقًا بح�ضور مجد 

الله. 

ين��ادي بع��� ضالق��ادة بوجوب تركيز الكني�س��ة عل��ى وحدانيتها،ل أن هذا من �ش���أنه 
�أن يح� ضرمجد الله. وي� صرالبع� ضالأخر على وجوب �أن تكون الأولوية للإر�سالية 
والك��رازة،ل أن ه��ذا ه��و م��ا يح�� رضمج��د الله للكني�س��ة. لك��ن ي�س��وع في يوحن��ا 17 
ي�صل��ي م��ن �أج��ل العك���س، حي��ث يق��ول �إنه علين��ا �أن نركز على معرف��ة مجد اللهل أن 

هذا المجد هو ما ي�س��بب الوحدانية والإر�س��الية.

لا يعن��ي ه��ذا �أن التركي��ز عل��ى الاتح��اد والك��رازة �أم��ر خاط��ئ. لكن��ه يعن��ي �أن ه��ذا 
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التركي��ز يجب �أن يكون ردًا يت�س��م بالمحب��ة والكرم والت�ضحية بالذات على اختبار 
حقيق��ي لح�ض��ور الله وجمال��ه وجلال��ه و�س��لطانه. له��ذا ال�س��بب يحت��ل ال�صلي��ب في 

التاري��خ مكان��ة مركزي��ة في حي��اة الكني�س��ة وعبادتها وف��ن العمارة. 

إرشاد كلمة الله:
�صلى ي�س��وع في يوحنا 17 خم���س مرات عن الكلمة وعن كلام الله في الأعداد 6 ، 
8 ، 14 ، 17 ، 20. تو�ضح �صلاة ي�سوع �أنه يريد �أن تكون الكلمة هي مركز الكني�سة. 
كلمة الله ولي�س �أفكارًا �أو تقاليد الب�شر هي ما يجب �أن يحدد كل جانب من جوانب 

حياة الكني�سة. يو�ضح لنا يوحنا 17 خم�سة �أ�شياء عن الكلمة والكني�سة: 

الكنيسة تحرس كلمة الله  	-1
نفه��م م��ن عدد 6 �أن الكني�س��ة عليه��ا �أن »تحفظ« الكلمة. الفعل اليوناني الم�س��تخدم 
هنا هو »tereo« ومعناه »يحر�س« �أو »يحفظ في �أمان« ولي�س »يطيع«. وهذا يعني 
�أن الكني�س��ة مكلف��ة بم�س��ئولية حف��ظ كلم��ة الله في �أم��ان والت�أك��د �أن��ه م��ا م��ن �أح��د 

يعبث بها �أو يغيرها �أو ي�ضيف �إليها �أو يحذف �ش��يئًا منها.

ولي���س معن��ى ذل��ك �أن نكر���س جهودن��ا لترجم��ة بعينه��ا ولتف�س� ريب�س��يط ل��كل عدد. 
لكن��ه يعن��ي �أن نعم��ل بجد من �أجل فهم ال�س��ياق التاريخي والثقافي والديني الذي 

�أعُطي��ت في��ه الكلمة حتى ن�س��تطيع �أن نطبقها بدق��ة في حياتنا اليوم.

الكنيسة تستمع إلى كل كلمة من كلمات الله 	-2
يرين��ا ع��دد 14 �أن الكلم��ة لي�س��ت مقت��رصة عل��ى الأ�س��فار المقد�س��ة المكتوب��ة ب��ل 
ا كلمات الله النبوية الموحى بها. لا ي�شجع ي�سوع الكني�سة على الالتزام  ت�شمل �أي�ضً
��ا على الالتزام بكلم��ات الله التي يعطيها له. بكلم��ات العه��د الق��ديم فقط، بل �أي�ضً
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يجب على الكني�س��ة �أن ت�س��تمع بحر�� صإلى الروح القد���س حتى تميز الكلمات التي 
يعطيه��ا ي�س��وع الي��وم. وه��ذه الكلم��ات ســتكون متفقــة بالطبــع مع ما جاء في الأســفار 
المقدســة. لكنهــا ســركز عــى جوانــب معينــة مــن الحقيقــة الكليــة لكلمــة اللــه بم��ا 

يتنا�س��ب م��ع موقفن��ا. وربم��ا تك��ون مختلفة عما �أُعل��ن ب�صفة خا�صة في ال�س��نوات 
القليلة الما�ضية. 

كلمة الله تقدس الكنيسة  	-3
يو�ض��ح لن��ا ع��دد 17 �أن التقدي���س ه��و م��ن وظائ��ف كلم��ة الله. الفع��ل اليون��اني 
الم�ستخدم في هذا العدد هو »hagiazo« وهو يعني »يف�صل«. نتناول هذه الحقيقة 

في الج��زء ال�ساد���س م��ن كت��اب »معرف��ة ال��روح« من �سل�س��لة »�س��يف الروح«. 

عندم��ا ت�س��لم الكني�س��ة نف�س��ها لقي��ادة و�إر�ش��اد ال��روح، ت�صب��ح �أك� رثانف�ص��الًا ع��ن 
�أ�سلوب التفكير العالمي والتوجهات العالمية، و�أكثر تكري�سًال أعمال الله وتوجهاته

 .
الكلمة هي الحق كله  	-4

نق��ر�أ في ع��ددي 17 و 19 �أن كلم��ة الله ه��ي »الح��ق«. الكلمة اليوناني��ة الواردة هنا 
هي »aletheia« وهي تعني »الحقيقة التي توجد في قلب كل �شيء«. لا ت�شير الكلمة 
�إلى حقيقة �أخلاقية بعينها. لكنها ت�شير �إلى الحق بكل كماله ومداه. وهذا يعني �أن 
كلم��ة الله لي�س��ت مج��رد »حقيق��ة« لكنها »كل الحق«. �إنها لي�س��ت مج��رد حقيقة بين 

الكثير من الحقائق. لكنها الحقيقة التي لا توجد بجانبها �أي حقيقة �أخرى.
 

الكلمة ضرورية لمهمة الكنيسة  	-5
يو�ض��ح ع��دد 20 �أن كلم��ة الله تلع��ب دورًا حيويً��ا في �إح�ض��ار النا���س �إلى الإيم��ان 
بي�س��وع. �إن الكلم��ةتُ ر���س وتُبج��ل وتُدر���س. وه��ي �إلى جان��ب ذل��ك كل��ه ج��زء م��ن 
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�إر�س��الية الكني�س��ة. حي��ث �أن الكلم��ة ه��ي الت��ي تح�� رضالنا���س �إلى الإيم��ان بي�س��وع 
الم�س��يح، علين��ا �أن نت�أك��د م��ن �أنه��ا تحت��ل مرك��ز �إر�س��اليتنا. ولي���س ذل��ك معن��اه �أن 
ن�س��تخدم فق��ط كلم��ات مبا��رشة م��ن الكت��اب المقد���س بح�س��ب ترجمة بعينه��ا. لكن 
معناه �أن ن�ضع �أنف�سنا تحت قيادة ي�سوع من خلال الروح و�أن ننقل الكلمات التي 

يعطيه��ا لن��ا في موقف ما. 

ممتلئين بفرح الله: 
يطل��ب ي�س��وع في ع��دد 13 م��ن �صلات��ه �أن يك��ون فرح��ه كام�اًل في تلامي��ذه. لا 
ي�صلي ي�سوع من �أجل �أن يفرح تلاميذه �أو �أن يزيد فرحهم. لكنه ي�صلي �أن يكونوا 

ممتلئ� نيبفرحه.
 

تحدث ي�سوع عن ذلك من قبل كما في يوحنا 15 : 11 و 16 : 24. كما �شهد يوحنا 
المعمدان في )يو3: 29( �أن فرحه �أ�صبح كاملًال أنه �س��مع �صوت العري���س. الكلمة 
 »charis« وه��ي قريب��ة ج��دًا م��ن كلم��ة »chara« اليوناني��ة الت��ي تعن��ي »ف��رح« ه��ي
الت��ي تعن��ي »نعم��ة«. البهج��ة ه��ي قا�س��م م�ش�رتك ب� نيالف��رح والنعم��ة. والفرح في 
العه��د الجدي��د ه��و الرد الطبيعي عل��ى نعمة الله. يمكننا الق��ول �أن الله يبتهج عندما 

يعطين��ا النعم��ة و�إننا نبتهج �أو نف��رح عندما ن�أخذ منه النعمة. 

ولأن الكني�س��ة توج��د فق��ط م��ن خ�الل نعم��ة الله، فعليه��ا �أن تتمي��ز بالف��رح. ر�أين��ا 
�أن كني�س��ة العهد الجديد كانت ممتلئة بالفرح. نقر�أ عن ذلك على �س��بيل المثال في 
�أعم��ال 8 : 8 و 13 : 52 و 15 :3 ورومي��ة 15 : 13 و2 كورنثو���س 8 : 2 وفيلب��ي 
1 : 4 ، 25 و1 ت�س��الونيكي 1 : 6 و 3 : 9 و2 تيموثاو���س 1 : 4 وعبراني� ني13 : 
17 و1 بطر���س 1 : 8 و1 يوحن��ا 1 : 4 و2 يوحن��ا 12 و3 يوحن��ا 4. كم��ا ر�أين��ا �أن 
�إ�شعياء 60 – 66 يتطلع �إلى الكني�سة ويعلمنا 60 : 5 و 61 : 3 و 61 : 7 عن الفرح 
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الأبدي الذي �س��يملأ قلب �ش��عب الله. ويربط 60 : 7 و 61 : 3 بين الفرح ومجد الله. 
وي�ؤك��د 61 : 10 – 11 عل��ى �أن ه��ذا الف��رح ه��و �أح��د نتائج نعم��ة الله )يمكننا القول 
�أن �إ�ش��عياء 61 : 10 – 11 ه��و واح��د م��ن �أو�ض��ح ن�صو��� صالعهد القديم التي ت�ش� ري
�إلى الكني�سة وتتحدث عن الفرح والنعمة والخلا� صوالتقدي�س والعرو�س والإعلان 

»لكل الأمم«(. 

الوحدانية في محبة الله: 
ي�صل��ي ي�س��وع في يوحن��ا 17 �أرب��ع م��رات )الأع��داد 11 ، 21 ، 23( م��ن �أج��ل �أن 
يتوح��د تلامي��ذه في محب��ة الله. الكلم��ة اليوناني��ة ال��واردة هن��ا ه��ي »hen« وه��ي 
تعني »واحد«. وهذا يعني �أن الم�س��يح يطالب بالوحدانية ولي���س بالاتحاد. ي�صلي 
ي�سوع من �أجل �أن نكون »وَاحِدًا كَمَا نَحْنُ«. وهذا يعني �أن العلاقة بين الآب والابن 
والروح القد�س هي نموذج الوحدانية التي ي�صفها ي�سوع في يوحنا 1 : 1 و 8 : 24 

، 28 و 10 : 38 و 14 : 9 – 11 و 17 : 21 – 23.
 

ي�ؤك��د الكث� ريم��ن ق��ادة الكني�س��ة على جوان��ب مختلفة م��ن جوان��ب الوحدانية التي 
ي�صلي ي�س��وع من �أجلها. ي�ؤكد بع�ضهم على �س��بيل المثال على �أن: 
وحدانية الله تعني وحدانية الكنائ�س بكل الطرق الممكنة. 	•

الاخت�الف ب� نيالأقاني��م الثلاث��ة يعن��ي �أن وحدانيتن��ا يج��ب �أن تت�س��ع  	•
بالتقالي��د. المتعلق��ة  والاختلاف��ات  الطائفي��ة  للف��وارق 

وحدانيتنا يجب �أن تعك�س �أهداف كرازية م�شتركةل أن هذا هو الت�أثير  	•
المق�صود منها. 

�صلاة ي�سوع هي طلبة من �أجل �أن يعمل الم�ؤمنون معًا بتناغم. 	•
يوحن��ا 14 : 11 – 12 يعن��ي �أن وحدانيتن��ا يج��ب �أن تنعك���س م��ن خ�الل  	•

ق��وى معجزي��ة. 
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عندم��ا ننظ��ر �إلى كل ه��ذه الأم��ور معً��ا، نجده��ا �صحيح��ة. لك��ن عيبه��ا الوحي��د ه��و 
�أنه��ا ت�ض��ع م�س��ئولية الوحداني��ة عل��ى �أكتافن��ا الب��رشية. حقيق��ة �أن ي�س��وع ي�صل��ي 
�إلى الآب تو�ض��ح �أن وحداني��ة الكني�س��ة تنب��ع من عمل �إله��ي ولا ت�أتي كنتيجةل أية 
مح��اولات ب��رشية. نفه��م م��ن 17 : 22 �أن ه��ذه الوحدانية ت�أتي م��ن الآب �إلى الابن 

ث��م �إلى الم�ؤمن�ني. 

يعتق��د بع��� ضالق��ادة �أن ه��ذه الوحداني��ة ه��ي وحداني��ة ذات طاب��ع روح��ي ل��ن 
نختبرها ب�صورة كاملة �إلا بعد عودة ي�س��وع. لكن هذا ر�أي غير مقبول. يقول عدد 
لَ وَاحِ��دٍ« يعن��ي الفع��ل اليون��اني هن��ا �أن ه��ذه الوحداني��ة  لِ�نَي �إِ 23: »لِيَكُونُ��وا مُكَمَّ
مطلق��ة بمعن��ى �أنه��ا كامل��ة �أو مكمل��ة. ي��رد الفعل هن��ا في �صيغة المبن��ي للمجهول 
مما يعني �أن الم�ؤمنين لا يجعلون �أنف�سهم واحدًا بل يُجعلون واحدًا. كما �أن المدى 
الزمن��ي للجمل��ة م�ؤق��ت ولي���س �أبديًا. مما يعن��ي �أن هذه الوحدانية لي�س��ت محفوظة 

لل�س��ماء لكنه��ا ل��لآن حتى ندعو العالم �إلى ي�س��وع ب�ص��ورة م�ؤثرة. 

�سنرى لاحقًا �أن هذه الوحدة الع�ضوية هي �أ�سا�س كل ال�صور التي ير�سمها الكتاب 
للكني�س��ة. على �س��بيل المثال »الج�س��د«، »البناء«، »الهيكل«، »العرو���س«، »الكرمة«. 
لك��ن كل م��ا علين��ا �أن نعرف��ه الآن ه��و �أن الكني�س��ة يجب �أن تتمي��ز بالوحدانية و�أن 

هذه الوحدانية يجب �أن:
تكون وا�ضحة للعيان بما فيه الكفاية حتى ي�ؤمن العالم بي�سوع.  	•

تكون م�ؤ�س�سة على الله.  	•
يكون الله هو من��شأها. 	•

 
ت�أت��ي �ص�الة ي�س��وع في خت��ام تعاليم��ه في الع�ش��اء الأخ�ري. نق��ر�أ في �س��ياق ه��ذه 
التعالي��م ع��ن المحب��ة الم�ضحي��ة الوا�ضح��ة للعي��ان )13 : 34 – 35 و 15 : 12 - 
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17(. كم��ا نق��ر�أ في 13 : 35 �أن نتيج��ة ه��ذه المحبة م�ش��ابهة للنتيجة المرجوة من 
�شفاعة ي�سوع من �أجل وحدانيتنا في 17 : 21 – 23. �إن ت�شابه النتيجة يدل على 

وج��ود علاقة ب� نيالمحبة الم�ضحي��ة والوحدانية. 

مرسلة إلى العالم من قبل الله: 
ي�ؤك��د كل م��ا نعرف��ه عن الكني�س��ة على �أن الذه��اب �إلى كل العالم هو مركز مهمتها. 
وت�ؤكد �صلاة ي�س��وع ال�ش��فاعية على هذه المركزية. يذكر ي�س��وع العالم 19 مرة في 

�صلاته مو�ضحًا �أربعة �أ�شياء عن الكني�سة. 

الكني�س��ة مر�س��لة �إلى الع��الم بنف���س الطريق��ة المادي��ة الت��ي �أر�س��ل بها الآب  	•
ي�س��وع �إلى العالم. مهمة الكني�س��ة هي �أن تذهب �إلى العالم مثل ي�س��وع و�أن تعي��� ش

في الع��الم مث��ل ي�س��وع و�أن تدع��و الع��الم مث��ل ي�س��وع. 
الكني�س��ة توج��د في الع��الم لكنه��ا لي�س��ت م��ن الع��الم. عل��ى الكني�س��ة �أن  	•
تتداخ��ل م��ع الع��الم وتندم��ج معه. لك��ن عليها في الوق��ت ذاته �أن تك��ون بمن�أى عن 

الت�أث��ر ب��ه. 
الع��الم يك��ره الكني�س��ة ولن يحبها �أو ي�ستح�س��ن ما تفعل��ه. وعلى الرغم من  	•

�أنه��ا تحب��ه بمحب��ة الله، �س��يكرهها وي�ضطهده��ا ب�ش��دة. 
نتن��اول معار�ض��ة الع��الم للكني�س��ة في الج��زء الراب��ع من كت��اب »ملك الله«  	•
من �سل�سلة »�سيف الروح«. �إن الله يحفظ الكني�سة من ال�شرير. الكلمة اليونانية التي 
تعن��ي »يحف��ظ« ه��ي »tereo« وه��ي ت��رد في الأع��داد 6، 11، 12، 15. وه��ذا يعن��ي 
�أن الكني�س��ة محرو�س��ة م��ن قب��ل الآب. �إنن��ا محمي��ون ومح�صن��ون �ض��د كل هجمات 

ال�شرير. 

فهمن��ا م��ن مت��ى 16 : 18 �أن الكني�س��ة تتخ��ذ موقفًا هجوميًا لا دفاعيً��ا و�أن �أبواب 
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الجحي��م ل��ن تق��وى عل��ى هجماته��ا. ويعدن��ا يوحن��ا 17 : 15 بالحماي��ة في �س��ياق 
الحدي��ث ع��ن الذه��اب �إلى الع��الم بكلمة الله ومحبته. علين��ا �أن نفهم �أن يوحنا 17 : 

15 يع�بر ع��ن نف���س الحقيق��ة ال��واردة في متى 16 : 18 لك��ن بكلمات مختلفة. 
ت�ؤك��د كلم��ة الله في كل الكت��اب المقد���س عل��ى �أن الكني�س��ة معنية بالذه��اب �إلى كل 
الأمم وبم��لء الع��الم بمج��د الله. يو�ض��ح ي�س��وع جليً��ا في يوحن��ا 17 �أن الكني�س��ة قد 
�أُر�س��لت للع��الم ك��ي ي�ؤم��ن العالم ولكي يُ��رى مجد الله. لو �أننا كني�س��ة غير متمركزة 

حول الإر�س��الية فنحن ل�س��نا كني�سته. 

علين��ا �أن ن�ض��ع ه��ذا المب��د�أ الأ�سا�س��ي في اعتبارن��ا ونح��ن ندر���س تعالي��م العه��د 
الجدي��د الأك� رثتف�صي�اًل ع��ن عقي��دة وبن��اء وحي��اة وه��دف الكني�س��ة. 
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للكلم��ة الإنجليزي��ة "church" العدي��د م��ن المع��اني ال�ش��ائعة. يُعرفه��ا القامو���س 
ب�أنه��ا "م��كان يجتم��ع فيه الم�س��يحيون للعبادة". و�أول ما ي��رد �إلى ذهن الكثير من 

الأ�ش��خا� صالعادي� نيعن��د �س��ماع كلمة "كني�س��ة" ه��و مبني. 

يخل��ط �أ�ش��خا�� صآخ��رون ب� نيكلمة "الكني�س��ة" والاجتماع��ات الم�س��يحية. فتجدهم 
ي�س�ألونك "هل �ستذهب �إلى الكني�سة؟" في حين �أن ق�صدهم هو "هل �ستذهب لح�ضور 
الاجتم��اع �أو الخدم��ة؟" كم��ا يرب��ط بع��� ضالم�ؤمنين بين الكني�س��ة وطائف��ة بعينها، 
في�س���ألونك "�إلى �أي كني�س��ة تنتمي؟ هل �إلى الكني�س��ة الأنجليكانية �أم المعمدانية �أم 
الخم�س��ينية �أم الكاثوليكي��ة ...؟" �آخ��رون يفك��رون في "الكني�س��ة" باعتباره��ا خدمة 

عملية يكلف بها ال�ش��خ�ص، فتجدهم يتحدثون عن "الالتحاق بالكني�س��ة". 

الكلم��ة الإنجليزي��ة "church" م�ش��تقة م��ن الكلم��ة البيزنطي��ة "kurike" والتي تعني 
"الان�ضمام �إلى الرب". لكن الكلمة اليونانية "ekklesia" هي الكلمة الم�ستخدمة في 

العه��د الجدي��د والتي تعن��ي حرفيً��ا "مدعوًا".

ت�شتق كلمة "ekklesia" من كلمتين يونانيتين هما "ek" بمعنى "خارج من" وكلمة 
"klesis" بمعنى "دعوة". تجعلنا هذه الكلمة نفكر في الا�س��م الذي ا�س��تخدمه ي�س��وع 

للإ�ش��ارة �إلى الروح القد���س. ي�ش� ريي�س��وع �إلى الروح القد���س با�س��م "البارقليطُ���س" 
)Parakletos( خم���س مرات في يوحنا 13 – 17. ومعنى " Parakletos" هو "مدعو 

الاجتماع

الجزء الثالث
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للوق��وف بجان��ب ...". ترتب��ط "دع��وة الله" بطريق��ة م��ا ب��كلا م��ن ال��روح والكني�س��ة – 
وترتب��ط بالت��الي بحياتن��ا في ال��روح وفي الكني�س��ة. �س��نتناول العلاق��ة ب� نيالروح 

والكني�سة لاحقًا. 

Ekklesia
ت��رد الكلم��ة اليوناني��ة "ekklesia" في العه��د الجدي��د �أك� رثم��ن مائ��ة م��رة وتع��رف 
ب�صف��ة عام��ة ب�أنه��ا "كني�س��ة الله". ن��رى ذلك في �أعمال 20 : 28 و1 كورنثو���س 1 : 
2 و 11 : 22 و 15 : 9 و2 كورنثو���س 1 : 1 وغلاطي��ة 1 : 13 و1 ت�س��الونيكي 2 
: 14 و1 تيموثاو���س 3 : 15. تو�ضح هذه الحقيقة �أن الكني�س��ة مدعوة من قبل الله 

و�أنها تخ�صه �أي �أنها كني�س��ته. 

خلفية يونانية: 
عندم��ا تح��دث ي�س��وع في مت��ى 16 : 18 ع��ن "بن��اء كني�س��ته )ekklesia("، لم يك��ن 
ي�س��تخدم كلم��ة جدي��دة مخترع��ة لا تعن��ي �ش��يئًا بالن�س��بة لتلامي��ذه. لكنه ا�س��تخدم 
كلم��ة مفهوم��ة تمامً��ا ترد دائمًا في �س��ياق المعام�الت اليومية، ورب��ط هذه الكلمة 
ب�ش��خ�صه. �إن �أردن��ا �أن نفه��م تعالي��م العه��د الجديد عن الكني�س��ة ب�ص��ورة �صحيحة، 

فعلين��ا �أن نفه��م �أولًا معن��ى كلم��ة "ekklesia" في ذل��ك الوق��ت.
 

كانت كلمة "ekklesia" ت�شير في اليونان �إلى جمهور الناخبين في مدينة ما. ي�أتي 
�سفير �أو ر�سول ر�سمي )kerux( �إلى المدينة ويدعو رجالها الأحرار �إلى التجمع في 
مجل���س المدينة حيث يتناق�ش��ون ثم ي�صوتون ل�صالح من يريدون انتخابه. وكان 
ه��ذا التجم��ع ه��و "الاجتم��اع" �أو ال��ـ "ekklesia". و"ن�� رشالب�ش��ارة" في العه��د الجديد 
يعني "�إعلان الر�س��الة بوا�س��طة ر�س��ول" من الفعل )kerusso( ومحتوى الر�سالة هو 

.)kerugma(
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ر�أين��ا �أن المعن��ى الح��رفي لكلم��ة "ekklesia" ه��و "مدع��و". ي�ش� ريه��ذا المعن��ى �إلى 
دع��وة ال�س��فير �أو الر�س��ول للمواطن�ني. لك��ن كلم��ة "ekklesia" في ذل��ك الوق��ت كانت 

ت�ش�� ريإلى "التجم��ع" �أو "الاجتم��اع" ال��ذي نت��ج ع��ن دعوة الر�س��ول. 

نق�رتب الي��وم م��ن المعن��ى الأ�صل��ي لكلم��ة "ekklesia" عندم��ا نفك��ر في الكني�س��ة 
باعتباره��ا "اجتم��اع الله". لق��د دعين��ا م��ن الع��الم ك��ي نجتم��ع معً��ا في علاق��ة م��ع 

الم�سيح. 

كان جمه��ور الناخب� ني)ekklesia( في كل مدين��ة يوناني��ة يتمت��ع ب�س��لطات غ� ري
مح��دودة. كان ه��ذا الجمه��ور ينتخب ويعزل الق�ضاة والحكام والقادة الع�س��كريين. 
كم��ا كان جمه��ور الناخب� نيم�س��ئولًا ع��ن �س� ريكل العمليات الع�س��كرية، حيث كان 
يجم��ع التبرع��ات والأم��وال لم�س��اندة الحم�الت الع�س��كرية. كم��ا كان يعل��ن الح��رب 
وي�صن��ع ال�س�الم، ويحم��ل القوات بمهامها المختلفة وير�س��لها للمحاربة نيابة عن 

المدينة. 

الآن م��ع معرفتن��ا له��ذه الخلفي��ة ي�صب��ح معن��ى مت��ى 16 : 18 �أك� رثو�ضوحً��ا. 
�س��تلعب )ekklesia( ي�س��وع نف���س دور ال�� ـ)ekklesia( في اليون��ان. و�س��تكون ذات 
طبيعة ع�س��كرية في الأ�سا���س. �إن لم نفهم هذا المبد�أ الأولي، ف�س��وف نخط�أ في فهم 

الكث� ريم��ن تعالي��م العه��د الجديد عن الكني�س��ة.
 

م��ن المث� ريللده�ش��ة �أن كل اجتم��اع لل�� ـ)ekklesia( في اليون��ان كان يب��د�أ بال�صلاة 
وبتق��ديم الذبائ��ح. وكان المواطن��ون الأح��رار المجتمع��ون مت�س��اوين في الحق��وق 
والواجب��ات ولم يك��ن بينه��م �ش��خ�� صأك�� رثأهمي��ة م��ن غ�ريه. دون �أن ن�س��هب في 
الحدي��ث ع��ن الديمقراطي��ة اليوناني��ة �أك� رثمن ذلك، �س��نجد في ه��ذه ال�صورة بع� ض
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الأف��كار الأ�سا�س��ية المرتبط��ة با�س��تخدام كلم��ة )ekklesia( في العه��د الجدي��د. كم��ا 
علينا �أن نتوقع وجود مبادئ مت�ش��ابهة في �إطار اجتماع ي�س��وع �أي الكني�س��ة التي 

ير�أ�س��ها الله. 

خلفية من العهد القديم: 
�إن ت�أث� ريالأ�س��فار العبري��ة المقد�س��ة عل��ى الأف��كار المرتبط��ة بال�� ـ)ekklesia( في 
العه��د الجدي��د له��و �أك� رثم��ن ت�أث� ريثقاف��ة المجتم��ع الهللين��ي. ت�س��تخدم الترجم��ة 
ال�سبعينية التي هي الترجمة اليونانية للعهد القديم كلمة )ekklesia( للإ�شارة �إلى 
"جماعة �إ��رسائيل". وا�س��تُخدِمَت كلمة )ekklesia( في الترجمة ال�س��بعينية كمقابل 

للكلم��ة العبري��ة )قه��ال( والت��ي يعن��ي الفع��ل منه��ا "يدع��و". المعن��ى الح��رفي لكلمة 
)قه��ال( هو "جمه��ور دُعي للاجتم��اع معًا". 

كان �إ��رسائيل ه��و �ش��عب الله المخل��� صال��ذي خل�ص��ه الله م��ن العبودي��ة ودع��اه م��ن 
م�� رصك��ي يمل��ك علي��ه في �أر��� ضالموعد. لق��د كان خلا�صهم هو �أ�سا���س اجتماعهم 

معًا. 

للأ�س��ف ت�س��تخدم الكث� ريم��ن الترجم��ات الإنجليزي��ة كلم��ة )congregation( �أي 
"جماع��ة" كمقاب��ل للكلم��ة العبري��ة )قه��ال( وكلم��ة عبرية �أخ��رى هي )�أي��داه(. لكن 

كلمة )قهال( ت�ش�� ريإلى "ال�ش��عب" الذي اجتمع معًا، في حين ت�ش� ريكلمة )�أيداه( �إلى 
"ح��دث" الاجتماع.

 
ت��رد كلم��ة )قه��ال( ح��والي 130 م��رة في العه��د الق��ديم. وت�س��تخدم الترجم��ات 

الإنجليزي��ة ثلاث��ة مقاب�الت له��ا: 
)congregation( كم��ا في لاوي� ني16 : 17 ، 33 وع��دد 10 : 7 و 20 : 10  	•
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و1 ملوك 8 : 14 و1 �أخبار 29 : 20 و2 �أخبار 6 : 3 وعزرا 2 : 64 ومزمور 22 : 
22 ويوئي��ل 2 : 16. 

)assembly( كم��ا في تكوي��ن 49 : 6 وخ��روج 12 : 6 وع��دد 14 : 5 وتثنية  	•
5 : 22 وق�ض��اة 20 : 2 و�إرمي��ا 50 : 9. 

)company( كما في تكوين 35 : 11 وعدد 22 : 4 و�إرميا 31 :8.  	•

ي��دل تع��دد مقاب�الت كلمة )قه��ال( في الترجمات الإنجليزي��ة على فهم المترجمين 
لمعناه��ا حي��ث يراع��ون ال�س��ياق الت��ي ت��رد في��ه الكلم��ة ويح��ددون عل��ى �أ�سا�س��ه 
مقابله��ا في الترجم��ة. ل��و كان ال�س��ياق يتح��دث ع��ن العب��ادة ي�س��تخدمون كلم��ة 
)congregation( ولو كان ال�س��ياق يتحدث عن نواحي �إدارية ما ي�س��تخدمون كلمة 
.)company( أما لو كان ال�سياق حربيًا �أو ع�سكريًا، في�ستخدمون كلمة� .)assembly(

لك��ن كلم��ة )قه��ال( هي نف�س��ها التي ت��رد كل مرة في الن� صالعبري، وال�ش��عب الذي 
ت�ش�� ريإليه هو نف���س ال�ش��عب دائمًا. لقد اجتمع ال�ش��عب معًا لي�س��بحوا الله ولينظموا 
�أنف�س��هم وليذهب��وا للقت��ال. علين��ا �إلى ح��د م��ا �أن ندم��ج معنى كلمت��ى )ekklesia( و 

)قهال( عند درا�س��تنا لمعنى الكني�س��ة.
 

ي�صف �أعمال 7 : 38 �ش��عب �إ��رسائيل ب�أنه "الكني�س��ة في البرية". ن�س��تطيع الآن �أن 
نفهم �أن هذه العبارة لي�ست ت�شبيهًا لكنها و�صف فعلي دقيق ل�شعب الله المتجمع. 
�س��نتناول العلاقة بين �إ��رسائيل والكني�س��ة في الجزء ال�ساد�س من هذا الكتاب. لكن 
يكفي الآن �أن نعرف �أربع حقائق عن كني�سة الله من خلال "كني�سة" العهد القديم:

متجمعة من العالم  	-1
ي�ص��ف هو�ش��ع 11 : 1 – 12 �إ��رسائيل ب�أن��ه محب��وب وب�أن الله دع��اه من م�صر. لقد 
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دعا الله �شعب �إ�سرائيل من م�� صرإلى �أر� ضالموعد. 
خل� صال�شعب من العبودية في م�صر.  	•

وعبروا خلال مياه البحر الأحمر.  	•
تحمل ال�شعب الكثير من التجارب والإغراءات في البرية.  	•

وهزموا �أعداءَهم.  	•
ودخلوا كنعان.  	•

يلق��ي كل ه��ذا ال�ض��وء عل��ى التجم��ع الروح��ي للكني�س��ة بالانتق��ال م��ن عبودي��ة 
الخطي��ة �إلى الم�رياث الموع��ود والم�ص� ريالممج��د ع��ن طري��ق الخلا��� صوالمعمودية 

والق��وة الممنوح��ة والح��رب الروحي��ة. 

نع��رف �أن خلا���� صإ��رسائيل كان بكامل��ه نتيج��ة لتدخ��ل الله ذو ال�س��لطان ولي���س 
لأي �شيء �آخر. لقد كان هذا الخلا� صهو عمل نعمة. لم ي�ستطع ال�شعب �أن يخل� ص
نف�س��ه م��ن العبودي��ة ولا �أن يع�بر البح��ر الأحم��ر �أو يه��زم جيو��� شفرع��ون بقوت��ه 
الخا�ص��ة. لم يك��ن ه��ذا ال�ش��عب لي�س��تمر عل��ى قي��د الحي��اة في البري��ة لولا �إر�ش��اد الله 

وعطائ��ه – وهكذا. 

تنطبق نف���س هذه الحقائق على الكني�س��ة. �إننا �ش��عب الله المجتمع وهو يحبنا وقد 
دعان��ا م��ن الع��الم. لق��د جمعنا لنف�س��ه بعم��ل عظيم للنعم��ة. وبدون محبت��ه وتدخل 
�سلطانه وخلا�صه وقوته و�إر�شاده وعطائه، ما كان من الممكن �أن توجد الكني�سة 

�أبدًا. 

معن��ى ذل��ك �أن نتوق��ع تركيز تعاليم العهد الجديد عن الكني�س��ة على مبادئ الدعوة 
والنعمة والاعتماد الكامل على الله. 
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مجتمعة معًا  	-2
دع��ا الله �إ��رسائيل ك��ي يك��ون �ش��عبه. اجتم��ع �أبن��اء وبن��ات �إبراهي��م معً��ا وكان 

اختباره��م لله ه��و اختب��ارًا جماعيً��ا في الأ�سا���س. 
تركوا م� صرمعًا.  	•

عبروا البحر الأحمر معًا. 	•
�أكلوا و�شربوا معًا.  	•

اجتازوا في البرية معًا.  	•
واجهوا �أعداءَهم معًا.  	•

اختبروا الله معًا.  	•
دخلوا كنعان معًا. 	•

 
ينطب��ق نف���س الأم��ر عل��ى الكني�س��ة. �إن دع��وة الله لي�س��ت دع��وة فردي��ة فق��ط ولي���س 
الخلا��� صمج��رد �أم��ر فردي. �إننا �أخوة و�أخوات في الم�س��يح. �إننا �أمة جديدة، ج�س��د 
وبن��اء – وهك��ذا. لق��د كُتب��ت ر�س��ائل العه��د الجدي��د �إلى مجموع��ات م��ن النا���س 
المجتمعين معًا في �أماكن معينة. دون هذا العامل الجماعي القوي الفعال، ت�صبح 

الكني�س��ة المجتمع��ة غ� ريذي معنى. 

معن��ى ذل��ك �أن نتوق��ع ت�أكي��د تعالي��م العه��د الجدي��د ع��ن الكني�س��ة عل��ى علاق��ات 
المحب��ة والوحداني��ة والاهتم��ام العمل��ي والت�س��امح والقب��ول المتب��ادل. 

مجتمعة للتمتع بعلاقة  	-3
لم يك��ن �ش��عب �إ��رسائيل يجتم��ع هك��ذا ب� الهدف. لقد دُع��ي �أفراد ال�ش��عب للاجتماع 

معً��ا ك��ي يتمتعوا بعلاقة مع الله. دعيوا ليكونوا �أولاده و�ش��عبه و�أمته. 
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كان عه��د الله م��ع �إبراهي��م ومو�س��ى في تكوي��ن 17 وخ��روج 6 ه��و �أ�سا���س ه��ذه 
العلاقة. في هذين الن�صين يعد الله �أن ي�أخذ �إ��رسائيل �ش��عبًا له و�أن يكون هو �إلهًا 
لهم. وعد الله �أن ي�سكن و�سطهم كما نرى في عمود النار وخيمة الاجتماع والهيكل. 

ينطبق نف���س الأمر على الكني�س��ة. ي�س��وع هو "عمانوئيل" الله معنا. لقد دُعي الروح 
القد���س كي يكون بجانبنا. �إن علاقتنا الفردية والجماعية مع الله هي �أ�سا���س كل 

�شيء.
 

يخبرن��ا مرق���س 3 : 13 �أن ي�س��وع عندم��ا "دع��ا" تلامي��ذه الاثني ع��رش، دعاهم كي 
يكونوا معه. دعاهم كي يكونوا معًا في علاقة معه. وقد ت�أ�س�س �إر�سالهم لمواجهة 

العدو على هذه العلاقة. 

معنى ذلك �أن نتوقع ت�أكيد تعاليم العهد الجديد عن الكني�س��ة على �أولوية علاقتنا 
مع الله وعلى �أمور مثل اجتماعنا معًا لل�صلاة والعبادة والت�سبيح وال�شركة. 

مجتمعة للحصول على نصيب ما  	-4
ت�ضمن��ت دع��وة �إبراهي��م في تكوي��ن 17 : 1 – 8 وع��دًا وق�ص��دًا وميراثً��ا وم�ص�رًيا. 
تو�ضح عبرانيين 11 : 8 هذا الأمر. دُعي �ش��عب الله كي يرتحلوا نحو مق�صد محدد 

وهو كنع��ان �أر� ضالموعد. 

ينطب��ق نف���س الأم��ر عل��ى الكني�س��ة. لقد تجمعن��ا معًا من "م�صرنا" ك��ي نرتحل نحو 
ميراثنا الموعود )يعطينا 1 تيموثاو�س 6 : 12 لمحة عن هذه الحقيقة(. �إننا ورثة 
الله ووارث��ون م��ع الم�س��يح. وقد قبلنا الروح القد���س ك�ضم��ان لم�صيرنا الأبدي. 
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نعل��م �أن الكني�س��ة اجتمع��ت م��ن �أج��ل ق�ص��د مجيد. وعلين��ا �أن نبد�أ في ر�ؤية �أنف�س��نا 
على حقيقتنا وهي �إننا مجتمعون معًا في �سياق خطة الله الأبدية. يدعو الله لنف�سه 

�شعبًا واحدًا من كل الأمم لم�صير واحد هو المجد. ونحن جزء من هذه الدعوة. 

�إنن��ا نرتب��ط ع��ن طري��ق ال�صلي��ب – ب�ص��ورة عجيب��ة لا نفهمه��ا ولا ندركه��ا – م��ع 
ملاي� نيلا تع��د ولا تح�ص��ى م��ن الم�ؤمنين في كل دولة وقارة في هذا العالم. ونحن 
متحدون مع جموع غفيرة من الأخوة والأخوات المجتمعين حول عر� شحمل الله 

مع ه�ؤلاء الم�ؤمنين ال�س��اكنين في مجده في ملكوته ال�س��ماوي. 

لق��د جذبن��ا الله ب�ص��ورة قوي��ة نح��و م�ص�� ريأب��دي رائع تحدثن��ا عنه �أف�س���س 4 : 13. 
ا  وكما كان �شعب �إ�سرائيل يعرف �أنه �سي�صل �إلى �أر� ضالموعد، تعلم الكني�سة �أي�ضً
�أنه��ا �س��تنتهي �إلى وحداني��ة الإيم��ان و�س��ت�صل �إلى معرف��ة اب��ن الله. �س��وف ن�ش��كل 
الإن�س��ان الكام��ل ونك��ون على قيا���س قامة ملء الم�س��يح. �سن�ش��بع �إلى التمام بملء 
الله، و�س��نتحد مع كل الأ�ش��ياء في ال�س��ماء وعلى الأر� ضتحت ر�أ�س واحد هو ي�سوع 

الم�سيح. 

 :)ekklesia( دلائل كلمة
ر�أين��ا �أن كلم��ة )ekklesia( في وق��ت العه��د الجدي��د كان��ت كلم��ة معروف��ة ت�ش�� ريإلى 
�ش��عب الله. تحم��ل ه��ذه الكلم��ة معن��ى �إع��داد الله ل�ش��عب يمج��ده ويظه��ر م��ن خلال��ه 

محبت��ه ونعمت��ه وقوته ل��كل الأمم.
 

لك��ن العه��د الجدي��د لا ي�س��تخدم كلم��ة )ekklesia( لي�ص��ف الكني�س��ة بطريق��ة واح��دة 
فق��ط ب��ل بثلاث طرق مختلف��ة لكنها مكمل��ة لبع�ضها البع�ض. 
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لقد تعرفنا من خلال كلمة )ekklesia( على مفهوم:
الكني�سة الجامعة 	•
الكنائ�س المحلية  	•

كني�سة البيت 	•

من الممكن ا�س��تخدام كل و�صف من هذه الأو�صاف بمفرده للحديث عن الكني�س��ة. 
لكن �سيكون لنا فهم كامل للكني�سة �إن نظرنا للثلاثة معًا. 

الكنيسة الجامعة: 
تتك��ون ه��ذه الكني�س��ة م��ن كل الم�س��يحيين الحقيقي� نيفي كل م��كان عل��ى الأر��� ض
وفي ال�سماء. �إنها كل جماعة الم�ؤمنين الأحياء منهم والراقدين. ي�شار �إلى الأحياء 
غالبً��ا ب�� ـ"الكني�س��ة المحارب��ة" و�إلى الراقدي��ن ب ـ"الكني�س��ة المنت��رصة". وهذا يعني 
�أنه لا يمكن �إطلاق و�صف "الكني�سة الجامعة" على �أي تجمع كن�سي �أو طائفي على 

الأر�ض. 

�إن الكني�س��ة الجامع��ة غ� ريمرئي��ة ولي���س له��ا م��ا يع�بر عنه��ا. لك��ن كل الكنائ���س 
المحلي��ة وكنائ���س البي��وت ه��ي م��ا يع�بر عنه��ا هن��ا عل��ى الأر���ض. ي�ش� ريالكت��اب 
المقد���س �إلى الكني�س��ة الجامع��ة في ن�صو��� صمث��ل �أف�س���س 1 : 22 و 3 : 10 ، 21 و 
5 : 23 – 27 ، 32 و1 كورنثو�س 10 : 32 و 12 : 28 وفيلبي 3 : 6 وكولو�سي 1 

 .15 : تيموثاو���س 3  ، 24 و1   18 :

الكنائس المحلية: 
عل��ى الرغ��م م��ن �أن العه��د الجدي��د لا يذك��ر �أب��دًا تعب� ري"الكنائ���س المحلي��ة"، �إلا �أن 
الم�ؤمن� نيفي منطق��ة معين��ة �أو مدين��ة معين��ة كان يُ�ش��ار �إليهم عل��ى �أنهم جزء من 
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الكني�س��ة )ekklesia(. على �س��بيل المثال كني�س��ة �أف�س���س وكني�س��ة كورنثو���س. كانت 
بع� ضكنائ�س المدن هذه كنائ�س كبيرة تتكون هي نف�سها من عدة كنائ�س مقامة 
في البي��وت. ن��رى ذل��ك عل��ى �س��بيل المث��ال في �أعم��ال 13 : 1 ورومي��ة 16 : 1 و1 
كورنثو���س 1 : 2 و 16 : 19 وغلاطي��ة 1 : 2 و1 ت�س��الونيكي 1 : 1 وكولو�س��ي 4 : 

16 ور�ؤي��ا 2 : 1 – 3 : 22. 

من المهم �أن نفهم �أن الكني�س��ة المحلية في العهد الجديد لا تتطابق مع ما ن�س��ميه 
نح��ن الي��وم "الكني�س��ة المحلي��ة". الكنائ���س المحلي��ة الحديث��ة ه��ي وح��دات م��ن ال�� ـ
)ekklesia( �أ�صغر من الكني�س��ة في منطقة ما مدنية كانت �أو ريفية. ومن الم�ؤ�س��ف 
�أن هذه الكنائ�س تت�صرف ب�صورة م�ستقلة عن بقية الكنائ�س في منطقتها. لم يكن 
الأم��ر هك��ذا في العه��د الجدي��د. ب��ل كان��ت كل الكنائ���س في مدين��ة م��ا �أو منطق��ة ما 
ترتبط معًا وتتعاون معًا ككني�سة واحدة في هذا المكان. على �سبيل المثال عندما 
كت��ب بول���س �إلى الكني�س��ة في كورنثو���س، لم يك��ن يكتب �إلى اجتم��اع �صغير منعزل 
في �ش��ارع جانب��ي يخ��دم في محي��ط �صغير. لكن��ه كان يكتب �إلى كني�س��ة العا�صمة 

الكب�رية الت��ي له��ا العديد من الاجتماع��ات في كل �أنحاء المدينة. 

�س��نتناول في الج��زء الث��اني ع�� رشم��ن ه��ذا الكت��اب كي��ف يمك��ن تفعي��ل م�صطل��ح 
"الكني�س��ة المحلية" من خلال �ش��بكات الكنائ���س وذلك من �أجل تقوية ج�سد الم�سيح 

اليوم. 

كنيسة البيت: 
كان��ت تجمع��ات البي��وت في العه��د الجدي��د تجمع��ات كب�رية وكان يُنظ��ر �إليها على 
�أنه��ا كني�س��ة. ل��ذا كان��ت الكني�س��ة تنم��و في ه��ذه الأط��ر الاجتماعي��ة. لم يك��ن هناك 
مب��انٍ كن�س��ية ر�س��مية ولذل��ك كانت البيوت هي م��كان تجمع الم�ؤمن�ني. يمكننا �أن 
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نطلق على )ekklesia( البيت تعبير "تجمع كن�سي" وهي مذكورة في رومية 16 : 5 
و1 كورنثو���س 16 : 19 وكولو�س��ي 4 : 15 وفليم��ون 1 : 2

هذه الإ�ش��ارات القليلة لكني�س��ة البيت هي �ش��هادة هامة من الروح عن رغبة ي�سوع 
في ر�ؤية الكني�سة في نطاق تجمعات �صغيرة تخترق كل جزء من المجتمع، معبرة 

تعبيًرا �صادقًا عن �صفات الجماعة الم�سيحية. 

 ،)ekklesia( كان��ت ه��ذه التجمع��ات الكن�س��ية تق��وم ب��كل �ش��يء تنط��وي علي��ه كلم��ة
ف��كان له��ا قي��ادة وكان��ت تمار���س كل الأم��ور الت��ي عل��ى الكني�س��ة ممار�س��تها. لق��د 
كان��ت وح��دات كامل��ة من ال ـ)ekklesia(. لكنها لم تكن كنائ���س م�س��تقلة �أو منعزلة 
ب��ل �أج��زاء متداخل��ة مع ال��كل الأكبر. �أي كانت بعبارة �أخرى جزءًا من الكني�س��ة في 
مدينته��ا �أو منطقته��ا. وم��ن المحتم��ل �أن قي��ادة الكني�س��ة في المنطق��ة �أو المدين��ة 

كان��ت تُ�س��تمد م��ن قادة الكنائ���س المنعق��دة في البيوت. 

ل��ذا م��ا ن�س��ميه نح��ن الي��وم "كني�س��ة محلي��ة" يق�رتب في معن��اه م��ن الكنائ���س التي 
ي�صفها العهد الجديد بالكنائ���س المنعقدة في البيوت �أكثر مما يقترب �إلى كنائ���س 

الم��دن �أو الكنائ���س الت��ي ترتب��ط بمنطق��ة معين��ة في العه��د الجدي��د. 

م��ن المه��م �أن نفه��م هذه الفوارق حتى لا نطبق �أ�سا�س��يات و�أمثلة العهد الجديد عن 
كنائ���س المدن على الكنائ���س المحلية اليوم. على �س��بيل المثال ر�س��الة كورنثو���س 
الأولى هي ر�سالة مكتوبة لكل الكنائ�س في كورنثو�س �أي �إلى كل الم�ؤمنين هناك. 
�أو بعبارة �أخرى �إلى كل مجموعة الكنائ�س المنعقدة في البيوت والتي تعتمد على 
بع�ضه��ا البع��� ضوتتداخ��ل مع بع�ضها البع�ض. لكننا الي��وم عادة ما نطبق تعاليم 
هذه الر�س��الة على الكنائ���س المحلية التي تختلف عن الكنائ���س المحلية في العهد 

الجديد من حيث كونها جماعة فردية منعزلة وم�س��تقلة. 
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وه��ذا يعن��ي �أن ن�صو��� صمث��ل 1 كورنثو���س 11 : 18 ي�س��تخدمها الق��ادة لمعالج��ة 
الانق�سامات داخل الجماعة الكن�سية لكلًا منهم لا لمعالجة ال�شقاق بين الجماعات 
الكن�س��ية المختلف��ة. كم��ا يطبق��ون ن�صو��� صمث��ل 1 كورنثو���س 12 : 1 – 30 ع��ادة 

على نحو طائفي لا م�ش�رتك. 

بالطب��ع تنطب��ق كل الن�صو��� صع��ن الكني�س��ة الجامع��ة عل��ى التجمع��ات الكن�س��ية. 
لك��ن الف��رق في التطبي��ق ال��ذي ذكرن��اه �س��ابقًا يج��ب �أن ي�ؤخ��ذ في الاعتبار. 

كل ه��ذا ي�ؤك��د عل��ى ع��دم وج��ود تعب� ريواح��د كام��ل ع��ن الكني�س��ة الجامع��ة عل��ى 
الأر���ض. لك��ن هن��اك الكث� ريم��ن التعب�ريات الأر�ضي��ة عنه��ا. وهذه لي�س��ت تعبيرات 
ح�صري��ة منف�صل��ة وم�س��تقلةل أنها مرتبطة جميعًا بالم�س��يح ومرتبطة مع بع�ضها 

البع��� ضعن طريق الم�س��يح. 

الكنائس الطائفية: 
م��ن المع��روف �أن �أي��ام العه��د الجدي��د لم ت�ش��هد م��ا نعرف��ه نح��ن الي��وم بالكنائ���س 
الطائفي��ة، حي��ث ظهرت هذه الكنائ���س في تاريخ الكني�س��ة فيم��ا بعد. وهذا لا يعني 
ع��دم وج��ود م��كان للطوائ��ف بل يعن��ي وجوب التزام ه��ذه الطوائف بمب��ادئ العهد 
الجدي��د ع��ن ال�� ـ)ekklesia(. يج��ب �أن تُظه��ر ه��ذه الطوائ��ف للع��الم م��ا يقول��ه العه��د 

الجدي��د ع��ن ال�� ـ)ekklesia( لا �أن تبتع��د عنه. 

ر�أين��ا �أن كلم��ة )ekklesia( تُ�س��تخدم بث�الث ط��رق �أ�سا�س��ية في العه��د الجدي��د: 
الكني�س��ة الجامع��ة والكني�س��ة المحلي��ة وكني�س��ة البيت. ومن المهم �أن ن��درك هنا �أن 
كلمة )ekklesia( لم تُ�ستخدم لت�شير �إلى الم�سيحيين في م�ساحة جغرافية وا�سعة �أو 
في �أمة ب�أكملها. فلا يوجد في العهد الجديد �ش��يء من قبيل "الكني�س��ة القومية". لا 
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يوج��د في العه��د الجدي��د م��ا يقاب��ل بع��� ضالتعب�ريات الت��ي ن�س��تخدمها الي��وم مث��ل 
"كني�س��ة �إنجلترا" �أو "الكني�س��ة المعمدانية" �أو "الكني�س��ة الخم�س��ينية". 

ترد �أقرب �إ�ش��ارة في العهد الجديد �إلى كني�س��ة في نطاق جغرافي وا�س��ع في �أعمال 
9 : 31. ت�صيغ العديد من الترجمات هذا العدد على النحو التالي: "�أما الكني�سة في 
جميع اليهودية والجليل وال�س��امرة فكان لها �س�الم وكانت تُبني". ت�ش� ريترجمات 
�أخرى �إلى "الكنائ�س" ولي�س "الكني�سة". �أيًا كانت الترجمة الم�ستخدمة، لا يقول هذا 
العدد �أن كلمة )ekklesia( يمكن �أن ترتبط بم�س��احة جغرافية وا�س��عة. ي�ش�� ريأعمال 
9 : 31 في الواق��ع �إلى كني�س��ة �أور�ش��ليم الت��ي ت�ش��تتت في المناط��ق المج��اورة بع��د 

ا�ضطهاد �شاول لها كما يرد في �أعمال 8 : 1. 

كي��ف نتعام��ل �إذًا م��ع كيان��ات الكنائ���س الطائفي��ة والقومي��ة الموج��ودة الي��وم؟ 
هن��اك بع��� ضالممي��زات الت��ي يمك��ن �أن ن�س��تفيد منه��ا وبع��� ضالأخط��ار التي يجب 
 )ekklesia(أن نتجنبها. يمكن �أن تكون الكني�سة القومية �شاهدًا هامًا عن كون ال ـ�
�أو�سع نطاقًا من �أي تعبير محلي عنها. هناك بالطبع )ekklesia( واحدة �أي كني�سة 
 .!)harem( واحدة ي�سوع هو ر�أ�سها. �سيعود ي�سوع من �أجل عرو�سه لا من �أجل ن�سائه
وتتكون كني�س��ته من كل الم�ؤمنين في كل مكان. تعت بر�ش��بكات الكنائ���س القومية 
�أو الطائفي��ة �ش��اهدًا هامً��ا ع��ن عالمي��ة ج�س��د الم�س��يح. لكن م��ن المهم ج��دًا �ألا تنظر 
كل طائفة لنف�سها على �أنها الممثل الم�ستقل والع�صرى والأعلى للكني�سة. بل يجب 
�أن تتذك��ر �أنه��ا منظم��ة �أو كي��ان متوا�ضع ي�س��هل التعبير عن ال�� ـ)ekklesia( في كل 
الم�س��تويات. ويج��ب �أن يك��ون بينه��ا وب� نيالكيانات المماثلة لها اح�رتام وتعاون 
متب��ادل عل��ى الم�س��توى المحل��ي والقوم��ي وحت��ى العالم��ي. �أي �ش��يء غ� ريذلك هو 

�ش��قاق في ج�سد الم�سيح. 
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يمكنن��ا حت��ى في العه��د الجديد تبين "تي��ارات" �أو "عائلات" مختلفة من الكنائ���س. 
قام الر�س��ل المختلفون بت�أ�سي���س العديد من الكنائ���س التي كانت تعك���س بالت�أكيد 
�س��مات و�أ�س��اليب مختلفة طبقًا لن�ش���أتها وتكوينها العام وموقعها الجغرافي. ربما 
كانت الكنائ���س التي �أ�س�س��ها بول���س مختلفة في بع� ضالجوانب عن الكنائ���س التي 
�أ�س�س��ها بطر���س �أو يوحن��ا �أو �أبولو���س. لك��ن لا يمك��ن الق��ول بوجود �ش��قاق بين هذه 
التي��اراتل أنه��ا جميعً��ا كان��ت ج��زءًا م��ن نهر واح��د هو نهر قوة و�ش��خ� صالم�س��يح 
ر�أ���س الكني�س��ة. لهذا تعت برتعاليم بول���س في 1 كورنثو���س 3 : 1 – 4 هامة جدًا لما 

.)ekklesia( يج��ب �أن نك��ون علي��ه ونفعله اليوم باعتبارنا كني�س��ة

وف��وق ذل��ك كل��ه يج��ب �أن تعك���س الكيان��ات الطائفي��ة وحداني��ة كني�س��ة الم�س��يح 
وترك��ز عل��ى ت�س��هيل التعب� ريع��ن ال�� ـ)ekklesia( عل��ى الم�س��توى المحل��ي وم�س��توى 

التجمع��ات الكن�س��ية. 

 )ekklesia( مبادئ ال ـ
لم تكن �أية كني�سة من كنائ�س العهد الجديد مجرد مجموعة �شكلية من الم�سيحيين. 
فعلى الرغم من �أهمية العلاقة في كيان ال ـ)ekklesia(، كانت كني�سة العهد الجديد 

�أكثر من مجرد علاقة �شكلية داخل اجتماع كبير �أو بيت �صغير. 

هن��اك �أربع��ة مب��ادئ كتابي��ة رئي�س��ية يج��ب �أن تتواف��ر قب��ل �أن نطلق عل��ى جماعة 
ما من الم�ؤمنين كني�س��ة. 

القيادة 	•
عل��ى الرغ��م م��ن �أن الم�س��اواة في المرتب��ة والقيم��ة ج��زء لا يتج��ز�أ م��ن فك��رة ال�� ـ
)ekklesia(، �إلا �أن ه��ذا لا يعن��ي الم�س��اواة في الوظيف��ة. كان��ت اجتماع��ات المدين��ة 
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ا مختلف� نيليقوم��وا بوظائ��ف الق�ض��اة والح��كام دون �أن  اليوناني��ة تع�� نيأ�ش��خا�صً
تعطي لواحد منهم �أهمية فوق الآخر. كان لكلًا منهم وظيفة مختلفة لكنهم كانوا 

مت�س��اوين في المنزل��ة والقيم��ة. فال��كل واحد داخل الكني�س��ة. 

�إن القي��ادة مب��د�أ حي��وي داخ��ل ال�� ـ)ekklesia(. يج��ب �أن يك��ون ل��كل �ش��خ� صداخ��ل 
الكني�س��ة هيئ��ة ووظيف��ة. ويج��ب �أن تك��ون القي��ادة حا��رضة في الكني�س��ة. الم�س��يح 
هو القائد وقد فو� ضنوابًا للقيادة وحملهم م�س��ئولية الاهتمام الروحي ب�أع�ضاء 
كني�سته. لكن هذا لا يعني �أن القادة يتمتعون بمنزلة �أعلى �أو قيمة �أ�سمى من باقي 
الأع�ض��اء. كل م��ا في الأم��ر �أنه��م مكلفون بوظيفة مميزة. نتن��اول هذه الحقيقة في 

الجزء الثامن. 

الوكالة  	•
لك��ي تك��ون الكني�س��ة تعب�رًيا �صادقً��ا ع��ن معن��ى ال�� ـ)ekklesia(، يج��ب �أن تقب��ل 
الجماعة الم�سئولية الكاملة التي �أعطاها ي�سوع للكني�سة ب�صفته ر�أ�سها وب�صفتها 
ج�س��ده. �إن المجموع��ات الت��ي تجتم��ع م��ن اج��ل هدف�� نيأو ثلاث��ة مث��ل التب�ش� ري
وال�ش��فاء وال��رشكة لي�س��ت كنائ���س �صحيحة. الكني�س��ة تعني فعل كل �ش��يء �س��نقوم 

بدرا�س��ته في الج��زء التا�س��ع. 

العضوية  	•
لا يمك��ن �أن يك��ون هن��اك كني�س��ة معروف��ة دون وجود �أع�ضاء معروف�ني. كان لدى 
تجمعات المدن اليونانية قائمة ب�أ�سماء كل رجال المدينة. وكان لكل فرد حقوق 
وم�س��ئوليات وواجبات محددة. من �أ�سا�س��يات ال ـ)ekklesia( �أن يعرف كل �ش��خ� ص
م��ن ه��م �أع�ض��اء الجماع��ة وم��ن ه��م لي�س��وا �أع�ضاءها. يجب عل��ى الق��ادة �أن يدربوا 

الأع�ض��اء عل��ى الخدمة ولن يكون ه��ذا ممكنًا دون ع�ضوية فعالة. 
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كان م�ؤمن��و العه��د الجدي��د �أع�ض��اء في الكني�س��ة المنعق��دة في البي��ت وفي الكني�س��ة 
المحلي��ة وفي الكني�س��ة الجامع��ة. وعلين��ا الي��وم �أن ن�ش��جع ه��ذا التوج��ه الثلاث��ي 

للع�ضوي��ة في الكني�س��ة.
 

الشركة 	•
لا يُع�بر ع��ن الكني�س��ة �أب��دًا باعتباره��ا جماع��ة م�س��تقلة منف�صل��ة ع��ن بقية الج�س��د. 
هن��اك "كني�س��ة واح��دة" ويج��ب �أن يك��ون كل تعب� ريع��ن ال�� ـ)ekklesia( في ��رشكة 
م��ع كل الأج��زاء الأخ��رى. �إن الوح��دة والتع��اون عام�الن مهم��ان م��ن �أج��ل التعبير 

 .)ekklesia(ال�ص��ادق عن ال�� ـ

)ekklesia( تحدي الـ
ه��ذه المب��ادئ الأربع��ة م��ع الخلفي��ة اليوناني��ة لكلم��ة )ekklesia( وخلفي��ة العه��د 
الق��ديم تمث��ل تح��دي للعدي��د م��ن التوجه��ات والممار�س��ات المنت��رشة في الكنائ���س 
اليوم. علينا �أن نفهم جيدًا الثلاث ق�ضايا الأ�سا�س��ية التي �سنناق�ش��ها فيما يلي �إن 

�أردن��ا �أن يك��ون لن��ا فه��م �صحيح لمعنى الكني�س��ة. 

الأبنية:
يع��رف الكث� ريم��ن الم�ؤمن� نيالي��وم �أن الكني�س��ة لي�س��ت بن��اء، وم��ع ذل��ك يت��رصف 
بع�ضه��م كم��ا ل��و كان البن��اء ه��و قل��ب الكني�س��ة. فم��ا يح��دث داخ��ل المبن��ى ه��و في 
الغال��ب كل م��ا تعني��ه الكني�س��ة له��م. �إن �أ�س��لوب التفكير المن�صب عل��ى المبنى يقيد 
الكني�سةل أن حجم و�شكل وهيئة المبني يمكن �أن يعوق ويقو� ضن�شاطها. الكني�سة 

الت��ي تن�ص��ب ر�ؤيته��ا على المبنى ه��ي بالكاد كني�س��ة كتابية. 

نح��ن نحت��اج �إلى المباني بالطبع في ثقافتن��ا ومناخنا الغربي. لكن المباني مجرد 
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�أداة ولا ينبغي �أن نبجلها �أو ن�س��مح لها ب�أن تحل محل الهوية الحقيقية للكني�س��ة. 
علين��ا �ألا نن�س��ى �أب��دًا �أن الكني�س��ة الأولى لم تك��ن له��ا �أبني��ة مقام��ة م��ن اج��ل ه��دف 
��ا �أن الكنائ���س ��رسيعة النم��و في �أفريقي��ا و�أمري��كا  مع�ني. وعلين��ا �أن نلاح��ظ �أي�ضً

اللاتيني��ة و�آ�س��يا لي���س لديها مباني م�ؤث��رة �أو فخمة. 

الاجتماعات: 
يخل��ط الكث� ريم��ن الم�ؤمن� نيالي��وم ب� ني"الكني�س��ة" و "الاجتم��اع" بنف���س الطريق��ة 
التي تخلط بها العديد من ترجمات الكتاب المقد���س بين كلمتى "قهال" و "�إيداه". 
يعتق��د ه���ؤلاء غالبً��ا �أنهم يتممون ق�صد الكني�س��ة بعمل الكث� ريمن الاجتماعات. 

لكن لو كانت الكني�سة مقت�صرة على الاجتماعات، فهذا يعني توقفها عن الوجود 
بانته��اء الاجتماع��ات. ه��ذه ه��ي الطريقة الت��ي يت�صرف بها الكثير م��ن الم�ؤمنين. 
عندم��ا يغ��ادر ه���ؤلاء الاجتم��اع )�أو المبن��ي(، ي�ش��عرون �أنه��م ترك��وا الكني�س��ة حتى 

ي�أتون �إليه��ا في الاجتماع التالي.

�إنن��ا لا نك��ون )ekklesia(ل أننا نجتم��ع معًا. لكننا نجتمع معًال أننا )ekklesia(. �إن 
ا �سل�سلة من الم�سئوليات الأر�ضية. تفقد الكثير  الكني�سة هي علاقة �أبدية وهي �أي�ضً

من الكنائ�س قوتها وحيويتها عندما تتقولب داخل �إطار الاجتماعات. 

المنظمات أو الهيئات: 
�إن الكني�س��ة كائ��ن ح��ي تدي��ن بحياته��ا لله ولي���س لترتي��ب ب��رشي. �إنها كني�س��ة الله 
وهي توجد فقط بنعمته وقوته و�س��لطانه. مثلها مثل الأبنية والاجتماعات، يجب 
�أن يكون للترتيبات والتنظيم دور عامل داخل ال ـ)ekklesia( لكن ينبغي �ألا ت�سيطر 

�أو تطغي عليها. 
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تقود الترتيبات الزائدة المبالغ فيها �إلى وجود نظام لا ينفع ب�ش��يء و�إلى ت�شوي��� ش
في تحديد الأهداف و�إلى نظم ثقيلة ومرهقة. كما يمكن �أن تحل الأهداف الم�ؤ�س�سية 
مح��ل الأهداف الروحية. وتت��رسب الأه��داف التجارية والممار�س��ات العلمانية �إلى 

الكني�سة ويحل الطموح مكان الخدمة. 

�إن نظ��م القي��ادة الهرمي��ة ه��ي نظم م�س��تمدة من الحي��اة التجاري��ة. ويخلط البع� ض
ب� نيالالت��زام الكن�س��ي والالت��زام بالترتيب��ات المنظم��ة. وروي��دًا روي��دًا ت�أخ��ذ ه��ذه 
التنظيم��ات الحي��اة والمرون��ة م��ن الكني�س��ة. عل��ى م��دار التاري��خ والله يعط��ي حياة 
جديدة لكني�سته بوا�سطة روحه. وقد �أحب الم�ؤمنون دائمًا التجديد الروحي لكنهم 
نظم��وه ث��م �أخ�ضعوه لن�س��ق معين. �إن خطة الله للكني�س��ة ه��ي تجديد دائم ورحلة لا 
تتوق��ف نح��و المج��د. ق�ص��د الله لن��ا ه��و �أن ن�س��تمر في التح��رك نح��وه. لك��ن محبتنا 

الب��رشية للتنظي��م والترتي��ب والحف��ظ والوقاي��ة كثيًرا ما تحبط ه��ذا الق�صد.
 

�إن كل تعبير عن ال ـ)ekklesia( من �أ�صغر تجمع كن�س��ي في البيت �إلى �أك بركني�س��ة 
محلية، يجب �أن يكون تحت قيادة الم�سيح. �إن الكني�سة هي �أعظم مثال على م�شيئة 
الله وق�ص��ده عل��ى الأر���ض. �إنه��ا الج�س��د الذي اختار الله �أن يعك���س من خلاله مجده 
ل��كل الع��الم. ه��ذه الكني�س��ة يج��ب �أن تخدمها الترتيب��ات والتنظيمات لا �أن ت�س��يطر 

عليها وتخ�ضعها وتعوقها. 

�إن الكني�س��ة المجتمع��ة يج��ب �أن تك��ون دائم��ة الحرك��ة. يج��ب �أن ت�س��عى دائمً��ا نحو 
�إيج��اد ط��رق منا�س��بة لف��ك �س��جن الم�أ�س��ورين ولإظه��ار مج��د الله ولرب��ط �أع�ضائها 
بالمحب��ة. عل��ى الكني�س��ة �أن تتح��رك دائمًا نح��و ميراث المجد الموع��ود الذي يرفعه 

الله �أم��ام �أعيننا. 
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كلم��ة )ekklesia( ه��ي الكلم��ة اليوناني��ة الرئي�س��ية الت��ي ي�س��تخدمها العه��د الجدي��د 
لتعري��ف "الكني�س��ة". لك��ن هن��اك مجموع��ة هام��ة م��ن الكلم��ات اليوناني��ة الت��ي 

ي�س��تخدمها الكت��اب المقد���س لو�ص��ف الكني�س��ة. 

الكلم��ة اليوناني��ة "koinos" تعني "م�ش�رتكًا" وهناك الكثير م��ن الكلمات اليونانية 
المرتبطة بالكني�سة الم�شتقة من هذا الجذر. 

هن��اك كلمة "koinonia" التي تعني "الا�ش�رتاك معً��ا لهدف وا�ضح موحد". وتترجم 
ه��ذه الكلم��ة في موا�ض��ع مختلف��ة ب�� ـ"��رشكة" و"خلط��ة" و "توزي��ع" كم��ا ن��رى في 
فليم��ون 1 : 6 و2 كورنثو���س 6 : 14 ورومي��ة 15 : 26 و2 كورنثو���س 9 : 13 

و�أعم��ال 2 : 42. 

ا يت�ش��ارك م��ع الآخري��ن في ه��دف ع��ام".  �أم��ا كلم��ة "koinonos" فتعن��ي "�ش��خ�صً
وه��ي غالبً��ا م��ا تترج��م في العهد الجديد ب ـ"رفيق" �أو "��رشيك". ترد هذه الكلمة في 

عبراني� ني10 : 33 و1 بطر���س 5 : 1 ولوق��ا 5 : 10. 

ومعن��ى كلم��ة "koinoneo" ه��و "ي�ش�رتكوا معً��ا" وه��ي تُترج��م �إما "يكون له ��رشكة 
م��ع" )وبالإنجليزي��ة to have fellowship( �أو "يتوا�ص��ل". كلم��ة "fellowship" في 

الشركة

الجزء الرابع
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الإنجليزي��ة لي�س��ت فع�اًل، وبالتالي تكون الترجم��ة الحرفية لكلمة " koinoneo" في 
 ."to fellowship" الإنجليزي��ة ه��ي

ا ي�ش�رتك م��ع �آخري��ن في  ��ا كلم��ة "sunkoinonos" الت��ي تعن��ي "�ش��خ�صً هن��اك �أي�ضً
هدف عام وا�ضح محدد". تترجم هذه الكلمة ب ـ"�شريك في" �أو "رفيق في" وهي ترد 

في رومي��ة 11 : 17 و1 كورنثو���س 9 : 23 وفيلب��ي 1 : 7 ور�ؤي��ا 1 : 9.

�أم��ا كلم��ة "sunkoinoneo" فتعن��ي "ي�ش�رتك في �ش��يء �أو م��ع �ش��يء" وه��ي تترج��م 
"ي�ش�رتك في" كم��ا في �أف�س���س 5 : 11 وفيلب��ي 4 : 14 ور�ؤي��ا 18 : 4. 

تو�ض��ح مجموع��ة كلم��ات "koinos" �أنن��ا كم�ؤمن� نين�ش�رتك في كل �أم��ور الله. ه��ذه 
هي "�شركة القدي�سين". ولهذا فكلمة "ال�شركة" هي و�صف دقيق للكني�سة. 

مثله��ا مث��ل كلمة )ekklesia(، ت�ش� ريكلم��ة )koinonia( �إلى العلاقة التي لنا مع الله 
والت��ي لن��ا م��ع بع�ضن��ا البع� ضمن خ�الل ال�صليب والروح. يعت�بر بع� ضالم�ؤمنين 
في الع�� رصالحدي��ث �إن )koinonia( ه��ي واح��دة م��ن ممار�س��ات الكني�س��ة، وه��ذا ما 
يفعلون��ه بع��د انته��اء الخدم��ة. لك��ن "ال��رشكة تطوق كل �ش��يء نحن علي��ه كم�ؤمنين 
وكل �شيء نملكه ونفعله. �إنها كلمة �أخرى للكني�سة، ولهذا ت�شير بع� ضالمجموعات 

 .)The Fellowship( "إلى �أنف�س��ها بتعبير مجموعات "ال��رشكة�

ما هي الشركة؟ 
 .)ekklesia(أف��كار الكث� ريم��ن النا���س عن الكني�س��ة تحمل القليل ج��دًا من معنى ال�� ـ�
وه��ذا ه��و الح��ال م��ع �أفكارهم عن "ال��رشكة" ومعن��ى كلم��ة )koinonia(. �إن ما يرد 
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على �أذهاننا اليوم عندما يذكر �أحد كلمة "ال�شركة" ربما يكون بعيدًا كل البعد عن 
معن��ى كلمة )koinonia( في العهد الجديد. 

�إن �أب�س��ط طريق��ة لفه��م معن��ى ال��رشكة الكتابي��ة ه��ي �أن نفك��ر به��ا عل��ى �أنه��ا 
"الا�ش�رتاك م��ع �ش��خ� صم��ا في �ش��يء م��ا". وه��ذا يعني �أن هن��اك مطلبين �أ�سا�س��يين 

لل��رشكة الكتابي��ة:

فك��رة "الاجتم��اع معً��ا" ه��ي فك��رة �أ�سا�س��يةل أن��ه م��ن الم�س��تحيل �أن يكون  	•
لل�ش��خ� ص��رشكة بمف��رده وبمع��زل ع��ن الجماع��ة. وال��رشكة، كما هو الح��ال مع كل 

�أم��ور الكني�س��ة، ه��ي �أم��ر جماع��ي قائ��م عل��ى وج��ود علاق��ات. 
يجب �أن يكون هناك هدف م�ش�رتك ك�أ�سا���س لل��رشكة.ل أنه من الم�ستحيل  	•
�أن تكون ال�شركة بلا هدف. ومعنى ال�شركة هو "الت�شارك في �شيء ما مع الآخرين" 

ولي���س مجرد "ارتباط م��ع الآخرين" 
 يج��ب �أن ي�صن��ع ه��ذان المطلب��ان ثورة في فهمنا لمعنى ال��رشكة ويجعلانا نعطي 

م�س��مى �آخ��ر "لأكواب القه��وة" التي نتناوله��ا بعد الخدمة. 

ي�صف العهد الجديد ال�شركة بثلاث طرق تكمل بع�ضها البع�ض:
•	 ال�شركة في �شيء. 

تقديم �شيء لل�شركة.  	 •

•	 ال�شركة في �شيء مع �آخر. 

علين��ا �أن نق��در حقيق��ة �أن ال��رشكة الكتابي��ة تت�ضم��ن هذه الأم��ور الثلاثة،  	 •

ولي�س فقط واحد �أو اثنين منها.  	 •
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الشركة في شيء:
ي�شير هذا الأمر في العهد الجديد �إلى ما يلي: 

�شركاء في م�شروع �أو عمل ما )2 كورنثو�س 8 : 4 ، 23 ولوقا 5 : 10(. 	•
ال��رشكة في تجرب��ة )عل��ى �س��بيل المث��ال الا�ضطهاد كم��ا في عبرانيين 10  	•
: 33 ور�ؤي��ا 1 : 9 والمعان��اة كم��ا في 2 كورنثو���س 1 : 7 والعب��ادة كم��ا في 1 

.)30 : : 18 والقت��ل كم��ا في مت��ى 23  كورنثو���س 10 
ال�شركة في امتياز عام )رومية 11 : 17 و1 كورنثو�س 9 : 23(.  	•

ال��رشكة في حقيق��ة روحي��ة عام��ة )فيلب��ي 1 : 7 و1 بطر���س 5 : 1 و2  	•
.)4  :  1 بطر���س 

ال��رشكة في الخطي��ة )�أف�س���س 5 : 11 و1 تيموثاو���س 5 : 22 و2 يوحن��ا 1  	•
: 11 ور�ؤي��ا 18 : 4(.

ال�شركة في ممار�سة روحية عامة )1 كورنثو�س 10 : 16(. 	•
ال��رشكة في الله وم��ع الله نف�س��ه )1 كورنثو���س 1 : 9 و2 كورنثو���س 13 :  	•

 .)3 : : 10 و1 يوحن��ا 1  : 1 و 3  14 وفيلب��ي 2 

تقديم شيء للشركة:
عل��ى الرغ��م م��ن �أن ال��رشكة في العه��د الجدي��د ع��ادة م��ا تعني "الا�ش�رتاك في �ش��يء 
م��ا م��ع �ش��خ� صم��ا"، �إلا �أن هن��اك العدي��د م��ن الن�صو� صالت��ي تعني ال��رشكة فيها 
"تقديم �ش��يء للا�ش�رتاك فيه مع �آخر". وهذا يبين �أن ال��رشكة ترتبط ارتباطًا وثيقًا 
بال�س��خاء والنعم��ة. ن��رى ه��ذا الارتب��اط في رومية 15 : 26 و2 كورنثو���س 8 : 4 و 
9 : 13. وربم��ا يك��ون ه��ذا ه��و المعن��ى المق�ص��ود م��ن فيلب��ي 1 : 5 وفليم��ون 1 : 6. 
�س��نفهم هذي��ن الن�ص� نيجي��دًا �إن ف��رسناهما هك��ذا: ي�ش��كر بول���س الله م��ن �أجل كرم 
فليم��ون وك��رم �أه��ل فيلبي المتمثل في م�س��اندتهما المالية لخدمة الإنجيل. لم يكن 
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بول���س ي�ش��كر م��ن �أج��ل �أن �أه��ل فيلب��ي يك��رزون بالإنجي��ل ب��ل م��ن �أجل م�س��اندتهم 
للك��رازة بالإنجيل ب��رشكة �أموالهم. 

ال�س��ياق ال��ذي ي��رد في��ه �أعم��ال 2 : 44 و 4 : 32 ي�ؤي��د �أن ال��رشكة هن��ا ترتب��ط 
"بالعط��اء" ولي���س "بالتق��دم للا�ش�رتاك في �ش��يء". اعتق��د الكث� ريم��ن الق��ادة في 
الما�ض��ي �أن �أعم��ال 2 : 42 يتح��دث ع��ن ترتي��ب الخدم��ة في الكني�س��ة الأولى، و�أن 
"�شركتهم" هي "عطا�ؤنا". لكن هذه الن�صو� صفي اليونانية ت�شير �إلى ال�شركة التي 
هي �شركة م�شكلة ر�سميًا. وقد ت�ضمنت هذه ال�شركة العطاء ك�أ�سا�س للتعبير عنها. 

المشاركة:
هن��اك ن��� صواحد عن ال��رشكة لي���س وا�ضحً��ا بما فيه الكفاية. ت�ش� ريغلاطية 2 : 9 
�إلى "يمين ال�شركة". لا نعلم بالتحديد معنى هذه العبارة. ربما كانت رمزًا للرغبة 

ال�صالحة والبركة �أو �إ�شارة رمزية للوحدة �أو للعطاء المادي. 

يعتقد البع�� ضأن �إ�ش��ارة بول���س المتكررة لل��رشكة ككلمة تدل على "العطاء ال�سخي 
الذي ي�س��اند الكرازة بالب�ش��ارة" تعني �أن كلمة "اليمين" في عبارة "يمين ال��رشكة" 
ت��دل عل��ى تقدم��ة م��ن ق��ادة �أور�ش��ليم لتموي��ل خدم��ة بول���س ب� نيالأمم. وكان ه��ذا 
ه��و ال�س��بب وراء حر��� صبول���س على �أن ير�س��ل الذي��ن �آمنوا م��ن الأمم معونة مالية 

لكني�سة �أور�شليم.

كل ما ن�س��تطيع قوله بت�أكيد هنا هو �أن كلمة )koinonia( في غلاطية 2 : 9 ت�ش� ري
�إلى ��رشكة حقيقي��ة م��ن قب��ل قادة �أور�ش��ليم في خدمة بول���س ب� نيالأمم، ومن قبل 

بول���س في خدمتهم بين اليهود. 
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أساسيات الشركة 
�إن ال��رشكة لي�س��ت �ش��يئًا يفعل��ه الم�ؤمن��ون �أو يوجدون��ه م��ن خ�الل �أعماله��م 
وتوجهاته��م. ب��ل ال��رشكة ه��ي �ش��يء ن�أخ��ذه م��ن الله. تك�ش��ف 1 كورنثو���س 1 : 9 
ع��ن المب��ادرة الإلهي��ة في ال��رشكة عندما تق��ول �إن الله دعانا �إلى ال��رشكة مع ابنه. 
ويو�ضح 1 يوحنا 1 : 3 – 7 �أن كل ��رشكة حقيقية �إنما هي م�ؤ�س�س��ة على الم�س��يح. 
وكل �شيء ن�شترك فيه معًا كم�سيحيين، ن�شترك فيه في الم�سيح ومن خلال الم�سيح. 

�إن��ه الواح��د ال��ذي نح��ن فيه وه��و الواحد الذي ن�ش�رتك فيه. 

ت�س��تخدم رومي��ة 11 : 17 لغ��ة �ش��عرية ك��ي تو�ض��ح �أن كل الم�ؤمن� نيم��ن الأمم 
ه��م "��رشكاء" في الأ�ص��ل المقد���س �أي اب��ن الله. لق��د طُعمن��ا في زيتون��ة "�إ��رسائيل 
الحقيق��ي" ال��ذي �أ�صل��ه ه��و الم�س��يح. �إنن��ا لا ن�س��تطيع �أن نطع��م �أنف�س��نا. و��رشكتنا 
في وم��ع "�إ��رسائيل الحقيق��ي" تعن��ي �أن حي��اة "ال�ش��جرة" و "الج��ذر" – �أي �إ��رسائيل 
الحقيق��ي والاب��ن - �س��تبد�أ في ال��رسيان فين��ا. �س��نتناول ه��ذا الجان��ب م��ن جوان��ب 

ال��رشكة بالتف�صي��ل في الج��زء ال�ساد���س. 

ا م��ن عمل الروح الذي هو  تو�ض��ح فيلب��ي 2 : 1 – 2 �أن ال��رشكة الحقيقي��ة ه��ي �أي�ضً
روح ال�شركة. من خلال الروح ن�شترك مع الابن ومن خلال الروح تكون لنا �شركة 

مع الم�ؤمنين – اليهود والأمم – الذين يعي�شون فيه.
 

من خلال الكلمة: 
تب��د�أ ال��رشكة في 1 يوحن��ا 1 : 2 – 3 ب�إع�الن الله م��ن خ�الل الاب��ن كلم��ة الحي��اة. 
لقد ن�شر الر�سل الأخبار ال�سارة ب�أن ي�سوع �أتى ليُظهر الآب وليمكننا من �أن تكون 
لن��ا ��رشكة م��ع الآب. ولق��د ا�ش�رتكنا م��ع الر�س��ل في �إعلانه��م له��ذه الأخبار ال�س��ارة 

 .)koinonia(عندم��ا قبلنا ر�س��التهم وهكذا حدث��ت ال ـ
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يو�ض��ح 1 يوحن��ا 5 : 20 �أن ه��ذه ال��رشكة لي�س��ت قائم��ة عل��ى الموافق��ة العقلي��ة 
ولكنها قائمة على معرفة الحق واختباره. �إن ��رشكتنا مع الكلمة الحي �أي ي�س��وع 
الم�سيح م�ستمدة من الكلمة المكتوبة �أي الكتاب المقد�س. هذا هو غذاء �شركتنا مع 
بع�ضن��ا البع��� ضفي الكني�س��ة بينما ن�ش��جع بع�ضنا البع� ضونح��ث بع�ضنا البع� ض

التعليم.  بهذا 

من خلال الصليب: 
نعل��م �أن خطيتن��ا ف�صلتن��ا ع��ن الله و�أن ي�س��وع م��ات ليجع��ل ال��رشكة م��ع الله �أم��رًا 
ممكنًا. تو�ضح كلًا من �أف�س�س 2 : 13 – 18 و1 يوحنا 1 : 7 و 4 : 10 �أن ال�صليب 
و�ضع �أ�سا���س ال��رشكة بين الله والب��رشية وبين �أع�ضاء الكني�س��ة بع�ضهم البع�ض. 

تو�ضح هذه الأعداد �أنه من الم�س��تحيل �أن نف�صل بين "ال��رشكة مع الله" و "ال��رشكة 
م��ع بع�ضن��ا البع���ض". لق��د حق��ق ال�صلي��ب للب��رشية علاق��ة ر�أ�س��ية وعلاق��ة �أفقي��ة 

جديدتين. 

من خلال الروح: 
تذكرن��ا كلم��ات "النعم��ة" المعروف��ة في 2 كورنثو���س 13 : 14 �أن ال��روح القد���س 
ينت��ج ال��رشكة ويحفظه��ا لن��ا. �إن��ه روح ال��رشكة وه��و يعطين��ا فهمًا للح��ق وت�أكيدًا 

عميقً��ا لعلاقتنا م��ع الآب. 

ولأنن��ا في��ه وه��و فين��ا ك�أف��راد، ي�ش�رتك الروح معن��ا في ح�ضور وقوة وقدا�س��ة الله. 
ولك��نل أن كل الم�ؤمن� نيفي��ه معً��ا، فه��و يوحدن��ا معً��ا ك�ش��عب الله ويمكنن��ا م��ن �أن 

ن�ش�رتك معً��ا فيه وفي بركات الم�س��يح.
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التعبير عن الشركة 
 .)koinonia( ت�صف �أعمال 2 : 42 كيف كر���س الم�ؤمنون الأوائل �أنف�س��هم لل��رشكة
وه��ذا لا يعن��ي الجوان��ب غير الر�س��مية للحياة في الكني�س��ة – �أي ممار�س��ات ما قبل 
وبع��د الاجتماع��ات. يت�ضم��ن معن��ى )koinonia( وج��ود ق�صد وه��دف كما يت�ضمن 

كل �ش��يء نحن مدعوون لفعله معًا كم�س��يحيين. 

يمك��ن �أن يُع�بر ع��ن ال��رشكة الحقيقي��ة داخ��ل كي��ان وا�ض��ح فيم��ا يتعل��ق بهويت��ه 
وق�ص��ده ووظيفت��ه. الم�ؤمن��ون الذين لي�س��وا ج��زءًا من �أي تعبير محلي عن الكني�س��ة 
يهمل��ون �إهم��الًا ج�س��يمًا في علاقته��م بالم�س��يح. وكذل��ك تفع��ل �أي جماع��ة محلي��ة 
لي�س��ت له��ا علاق��ة ��رشكة مع الجماع��ات المحلية الأخ��رى التي هي جزء من ج�س��د 
الم�سيح ر�أ�س الكني�سة. �سنتناول هذه الحقيقة بالتف�صيل في الجزء الثاني ع�شر في 

�س��ياق الحديث عن �ش��بكات الكنائ���س. 

يمكن �أن نع برعن ال��رشكة ب�أ�س��اليب وا�ضحة مثل ال�صلاة والعبادة والممار�س��ات 
الاجتماعية وال�س��لوك العملي. لكن العهد الجديد يو�ضح خم���س طرق يجب �أن تع بر

الكني�سة بها عن ال�شركة التي �أعطاها الله لنا في الم�سيح. 

عشاء الرب:  	-1
�إن ع�ش��اء ال��رب ه��و تعب�� ريأ�سا�س��ي وحي��وي ع��ن ��رشكتنا لدرج��ة �أن الكث� ريم��ن 
الكنائ���س تطل��ق عليه "ال��رشكة المقد�س��ة". نعل��م �أن كلمة "ال��رشكة" )وبالإنجليزية 
communion( هي �إحدى ترجمات كلمة )koinonia(. لذا �سيكون من الجيد �أحيانًا 

�أن نطلق على "ع�ش��اء الرب" "ع�ش��اء ال��رشكة". 

�س��نتناول ع�ش��اء ال��رب في الج��زء العا�� رشم��ن ه��ذا الكت��اب، لك��ن علين��ا �أن نلاح��ظ 
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ا  الآن �أن ع�شاء الرب – كما تو�ضح 1 كورنثو�س 10 : 16 – 17 ر�سمه الله خ�صي�صً
كطريقة للت�أكيد على وحدتنا الم�س��تمرة مع الم�س��يح في دمه ومع بع�ضنا البع� ض

في ج�سده. 

ل��ذا لي���س م��ن الم�س��تغرب �أن ي��ورد بول���س في 1 كورنثو���س 11 : 17 – 14 : 40 
تعاليمه العملية عن المواهب الروحية والعبادة والج�سد والمحبة في �سياق حديثه 
ع��ن ع�ش��اء ال��رب. كان ع�ش��اء ال�� ـ)koinonia( في كني�س��ة العه��د الجدي��د ه��و تعب�رًيا 

وا�ضحً��ا للعي��ان عن كل جوانب ال��رشكة في الكني�س��ة. 

عطاء المحتاجين:  	-2
ر�أين��ا �أن ال��رشكة الحقيقي��ة تت�ضم��ن العط��اء. ولأن لن��ا ��رشكة روحي��ة م��ع بع�ضنا 
ا ��رشكة مادية م��ع بع�ضنا البع�ض. البع��� ضفي الم�س��يح، يج��ب �أن يك��ون لنا �أي�ضً

 
ال��رشكة )koinonia( الحقيقي��ة في الم�س��يح ت���ؤدى تلقائيً��ا �إلى العط��اء الم��ادي 
للمحتاج�ني. وه��ذا العط��اء ه��و تعب� ريع��ن ال��رشكة ودلي��ل عل��ى وجوده��ا. تو�ض��ح 
ن�صو��� صمث��ل �أعم��ال 2 : 40 – 47 ورومي��ة 15 : 26 و1 تيموثاو���س 6 : 18 
وعبراني� ني13 : 1 و1 يوحن��ا 3 : 17 �أن ال�س��خاء في العط��اء ه��و م��ا يطلب��ه الله بل 
يتوقعه منا. و�أي �ش��يء �أقل من العطاء ال�س��خي للم�س��يحيين المحتاجين هو �إنكار 

 .)koinonia(لل��رشكة ورف��� ضلل�� ـ

دعم الخدمة المسيحية:  	-3
كث�رًيا م��ا و�ص��ف بول���س ال��رشكة الخا�ص��ة الت��ي تمت��ع بها م��ع الكني�س��ة في مدينة 
فيلبي في منطقة مكدونية. كان م�ؤمنو فيلبي يعبرون عن �شركتهم با�ستمرار من 
خلال دعم خدمة بول�س ورحلاته بال�صلاة والمال. نرى ذلك في 2 كورنثو�س 8 : 
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3 – 4 وفيلب��ي 1 : 4 – 5 و 4 : 15 – 19. 
�إن دع��م الخدم��ة به��ذه الطريق��ة ه��و تعب� ريمه��م عن ال��رشكة،ل أنه بعطائن��ا ن�صبح 
"��رشكاء" في الإنجي��ل م��ع ه���ؤلاء الذي��ن يعظون. وتو�ضح لنا 2 كورنثو���س 9 : 1 – 

15 كي��ف يباركن��ا الله في المقابل. 

تحمل الألم:  	-4
يج��ب �ألا نن�س��ى �أب��دًا �أنن��ا كم�س��يحيين مدع��وون �أحيانً��ا للت���ألم م��ن �أج��ل الم�س��يح. 
وعندم��ا نفع��ل ذل��ك �س��ويًا �أو ن�ش�رتك مع م��ن يت�ألمون ون�س��اندهم، ف�إنن��ا نع برعن 
��رشكتنا في الم�س��يح. نقر�أ عن هذه الحقيقة في 2 كورنثو���س 1 : 7 وفيلبي 3 : 10 

و 4 : 14 وفليم��ون 1 : 7 وعبراني� ني10 : 33 ور�ؤي��ا 1 : 9. 

تو�ض��ح ن�صو��� صمث��ل 1 بطر���س 4 : 13 و1 كورنثو���س 12 : 26 �أن وحدتن��ا م��ع 
الم�س��يح وم��ع ج�س��ده تعن��ي �أن ن�ش��عر بما يح��دثل أخوتن��ا و�أخواتنا ونت�أث��ر به. �إن 
ال��رشكة الحقيقية هي تعبير عن هذه الحقيقة �س��واء كانت الم�ش��اركة هي في فرح 

الفرح�� نيأو في دم��وع المت�ألمين. 

نشر البشارة:  	-5
في �ض��وء م��ا قلن��اه �س��ابقًا، �س��يكون م��ن ال�صع��ب تخي��ل �أي تعلي��م ع��ن الكني�س��ة لا 

ي�ؤك��د عل��ى �أهمي��ة �إعلان المجد ون�� رشالب�ش��ارة لكل الأمم. 
ا  ي�صف كاتب 1 بطر���س 5 : 1 نف�س��ه ب�أنه "��رشيك المجد العتيد �أن يُعلن" هنا �أي�ضً
يظهر الوعد بالمجد �أمام �أعيننا. يقول 2 بطر�س 1 : 4 �إننا بالفعل �شركاء الطبيعة 

الإلهية �أي المجد. 
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ت��رد كل تعالي��م بول���س ع��ن ال��رشكة تقريبً��ا في �س��ياق حديث��ه عن ��رشكة الب�ش��ارة 
– حت��ى و�إن كان��ت تعاليم��ه الوا�ضح��ة ع��ن "الم�ش��اركة في الإنجي��ل" تعن��ي الدع��م 
المادي ولي�س الكرازة. تو�ضح كلًا من 1 كورنثو�س 9 : 23 وغلاطية 2 : 9 وفيلبي 
1 : 5 ، 7 وفليم��ون 1 : 6 �أن ال��رشكة يج��ب �أن يُع�بر عنه��ا حت��ى تنت�� رشالب�ش��ارة 

ب�ص��ورة �أكثر فعالي��ة وت�أثير. 

�إن اله��دف الم�ش�رتك ل��رشكتنا لي���س الح�صول عل��ى البركة الفردية ولكنه م�ش��اركة 
كل الأمم بالأخبار ال�س��ارة م�ش��اركة حيوية حتى يُرى مجد الله في كل العالم
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بالإ�ضاف��ة �إلى الكلمت� نياليونانيت� ني)ekklesia( و )koinonia(، ي�س��تخدم العه��د 
الجدي��د 12 كلم��ة م�ص��ورة لي�ص��ف الكني�س��ة. لا تع�بر كل �ص��ورة بمفرده��ا تعب�رًيا 
كام�اًل ع��ن الكني�س��ة. لك��ن ال�صور جميعًا ت�س��اعدنا على فهم الكني�س��ة وكيف تبدو:

�شعب اقتناء )1 بطر�س 2 : 9(.  	•
ج�سد الم�سيح )�أف�س�س 1 : 23(.  	•

هيكل الله )1 كورنثو�س 3 : 16(.  	•
عرو�س الم�سيح )2 كورنثو�س 11 : 2(.  	•

فلاحة الله )1 كورنثو�س 3 : 9(.  	•
عائلة الله )�أف�س�س 3 : 15(.  	•

قطيع الم�سيح )1 بطر�س 5 : 2(.  	•
مدينة الله )ر�ؤيا 21 : 2(.  	•

كرمة الم�سيح )يوحنا 15 : 1 - 5(.  	•
جي� شالله )متى 16 : 18 - 19(.  	•
كهنوت ملوكي )1 بطر�س 2 : 9(.  	•
�أمة مقد�سة )1 بطر�س 2 : 9(.  	•

 يج��ب �أن يك��ون وا�ضحً��ا لن��ا �أن مبدئ��ي "الاجتم��اع" و "اله��دف الم�ش�رتك" – �أي 
مبدئ��ي ال�� ـ)ekklesia( و ال�� ـ)koinonia( حا��رضان في كل ه��ذه ال�ص��ور. وهن��اك 

��ا ثلاث��ة مب��ادئ �أخ��رى مرتبط��ة بهذه ال�ص��ور وهي: �أي�ضً

صور الكنيسة

الجزء الخامس
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الطبيعة المتحدة للكني�سة 	•
العلاقة بين الله و�شعبه 	•

الوظيفة التي �أعطاها الله لكني�سته.  	•
بينم��ا نتن��اول كل �ص��ورة م��ن ه��ذه ال�ص��ور، علين��ا �أن نبح��ث ع��ن ه��ذه المب��ادئ 

معناه��ا بالن�س��بة لموقفن��ا. 

شعب اقتناء:
ي�صف 1 بطر���س 2 : 9 الكني�س��ة ب�أنها "�ش��عب اقتناء". �إننا ه�ؤلاء الرجال والن�س��اء 
الذي��ن اختاره��م الله بعناي��ة م��ن ب� نيكل الب�� رشكي ننتم��ي �إليه. لق��د اختارنا حقًا 
ودعانا وجمعنا مع بع�ضنا البع� ضومع �شخ�صه. لا يمكن �أن تنك� سركلمة الله �أبدًا. 

ولا يمكن �أن ت�س��قط محبته. وقد دعينا للتمتع بعلاقة حميمة معه.
 

لك��ن ه��ذه الحقيق��ة لم تك��ن ب�إعلان جديد في العهد الجديد. الر�س��الة الثابتة في كل 
الكت��اب المقد���س ه��ي �أن الله دائمً��ا ما يف�ضل �ش��عب – �أمة – ويختاره كي ي�ش��اركه 
حيات��ه. ر�أين��ا ه��ذه الحقيق��ة في خ��روج 6 : 7 وه��ي تتك��رر في كلا العهدي��ن القديم 

والجدي��د حتى ت��رد في ر�ؤيا 21 : 3. 

إسرائيل شعب الله
كان �ش��عب �إ��رسائيل في العه��د الق��ديم ه��و "�ش��عب الله". لق��د اختاره��م الله ودخ��ل 
معه��م في عه��د. وق��د كان��ت حياته��م مرتبط��ة بحي��اة الله م��ن خ�الل مبادرت��ه ذات 

ال�سلطان.
 

لم يخ� رت�ش��عب �إ��رسائيل �أن يك��ون �ش��عبًا لله. لك��ن الله هو ال��ذي اختارهم، وحررهم 
م��ن العبودي��ة و�أعطاه��م ال��رشيعة والعه��د، وقاده��م �إلى �أر��� ضكنع��ان و�أعطاه��م 
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مملكة. كما �أر�سل لهم الأنبياء وخل�صهم من ال�سبي و�أعطاهم ابنه. لقد كانت نعمة 
الله ذات ال�سلطان هي وحدها العاملة في كل هذه الأمور التي �أو�ضحت محبة الله 

ل�شعبه. 

وفي المقاب��ل �أج��اب �ش��عب �إ��رسائيل الله ع��ن نعمت��ه بالع�صي��ان والخطي��ة والف�ش��ل 
والتذمر والخيانة والرف� ضوال�ضلال وراء �آلهة �أخرى. وقد عاقبهم الله في محبته. 
لك��ن ه��ذا العق��اب كان مرتبطً��ا دائمًا بالرحمة وبوعد ا�س��تعادتهم و�ش��فائهم. نرى 

ذلك على �س��بيل المثال في هو�ش��ع 11 : 7 – 11. 

عندم��ا نت�أم��ل في معام�الت الله م��ع �ش��عبه في العه��د الق��ديم، �س�رنى �أن مب��د�أ 
الخلا��� صيعم��ل في كل خلفياته��ا. نق��ر�أ ع��ن ه��ذه الحقيقة في حزقي��ال 11 : 19 – 

 .40 –  37 : : 7 و 30: 22 و 32  : 23 و 24  : 11 و�إرمي��ا 7  25 و 14 

�إن مب��د�أ "�ش��عب الله" ه��و الفك��رة الرئي�س��ية في �س��فر هو�ش��ع. لاب��د �أن هو�ش��ع - م��ن 
خلال خيانة زوجته - �ش��عر ب�ألم الله الناتج عن عدم �أمانة �ش��عب �إ��رسائيل نحوه. 
ت�ش� ريالأ�س��ماء النبوي��ة الت��ي �أعطاه��ا اللهل أبن��اء هو�ش��ع في الإ�صحاح� نيالأول 
والث��اني �إلى رف���� ضإ��رسائيل وخلا�ص��ه. كم��ا تو�ض��ح رحم��ة الله في معاملات��ه م��ع 
�شعبه. لكن هو�شع 2 : 21 – 23 يتطلع �إلى يوم ي�صبح فيه من هم لي�سوا �شعب الله 

�ش��عبه. وهذا �إ�ش��ارة �إلى الكني�س��ة كما في 1 بطر���س 2 : 10. 

لقد طُعمت الكني�س��ة – عن طريق الإيمان بالم�س��يا في �إ��رسائيل الحقيقي و�أ�صبحت 
�شعب الله الحقيقي الآتي من كل �أمة، ال�شعب الذي �أراده الله دائمًا. عندما نقر�أ �سفر 
الأعمال، �سنعرف كيف قاد الروح الم�ؤمنين الأوائل من اليهود �إلى معرفة حقيقية 
�أن الب�شارة لي�ست مقت�صرة عليهم. ترد هذه الفكرة مرارًا وتكرارًا في ر�سائل بول�س. 
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على �سبيل المثال رومية 9 : 6 – 8 وغلاطية 3 : 6 – 8 و 6 : 16. 
ي�ؤك��د رف���� ضإ��رسائيل وتبن��ي الكني�س��ة وتطعيمه��ا في البقية الأمينة من �إ��رسائيل 
على �سلطان الله وخلا�صه. نرى ذلك في لوقا 1 : 16 – 17 ، 68 – 77 و 2 : 10 ، 

31 – 32. �س��وف نتن��اول ه��ذه الحقيق��ة في الج��زء ال�ساد���س من ه��ذا الكتاب. 

معنى أن نكون شعب الله
يو�ض��ح تثني��ة 4 : 5 – 6 �أن �إ��رسائيل دع��ي ك��ي يك��ون �ش��عب الله لي���س فقط ليتمتع 
بنعم��ة الله. كان عل��ى �ش��عب �إ��رسائيل �أن يحف��ظ ��رشيعة الله "�أم��ام �أع� نيال�ش��عوب" 
في الأر��� ضالت��ي كانوا �س��يدخلونها. من خلال طاعة �إ��رسائيل، �س��يتمجد الله �أمام 
ا دُعيت مثل �إ�سرائيل كي تكون �شعب الله في  �أعين ال�شعوب الأخرى. الكني�سة �أي�ضً

الع��الم. لق��د دعين��ا ك��ي نطيع��ه ونخدم��ه "في الأر�� ضأم��ام �أعين ال�ش��عوب". 

�إن كل التعاليم العملية في 1 بطر�س 2 : 11 – 4 : 19 تنبع من كون الكني�سة �شعب 
الله بح�س��ب 1 بطر���س 2 : 9. يو�ضح هذا �أن الق�صد من �س��لوكنا الفردي والجماعي 
ه��و �أن "نخ�بر بف�ضائ��ل م��ن دعان��ا". كم��ا يج��ب �أن يعك���س �س��لوكنا ه��ذا مج��د الله. 
الأمر بب�ساطة هو �أن ق�صد الله هو دائمًا �أن يمجده �شعبه في العالم. لقد دعينا �إلى 
�إعلان �شخ�صه في الكني�سة للعالم الذي لا يعرفه من خلال حياتنا ك�شعب له. نرى 
ذلك في متى 5 : 14 – 16 و2 كورنثو�س 6 : 16 – 18 وتيط�س 2 : 11 – 14. 

�أن نك��ون �ش��عب الله الي��وم يعن��ي �أن نعمل معًا في حياتن��ا الجماعية في عالم ي�ؤكد 
عل��ى القي��م الفردي��ة وال�ش��خ�صية. لي���س ه��ذا �س��هلًا بالت�أكي��د. لك��ن علين��ا �أن نتذكر 

دائمً��ا ون�ؤك��د على �أننا "�ش��عب الله" ولي���س "�أفراد لله". 
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ت�ؤك��د كل �ص��ورة م��ن �ص��ور الكني�س��ة على الطبيع��ة الجماعية الأ�سا�س��ية للكني�س��ة. 
وم��ع ذل��ك لازال الم�ؤمن��ون اليوم يتحدثون عن "�إيماني" و "خلا�صي" و "كني�س��تي" 
و "علاقت��ي م��ع الله" وهك��ذا. كم��ا يطب��ق الكثير من القادة تعالي��م العهد الجديد عن 
عمل ومواهب الروح والحرب الروحية في �إطار فردي، ويعلمون من الر�سائل كما 

لو كانت مر�س��لة �إلى �أفراد م�ؤمنين بينما الحقيقة لي�س��ت كذلك
 .

عل��ى الكني�س��ة �أن تعي��د اكت�ش��اف كونه��ا "�ش��عب الله" بطريق��ة م��ا. لق��د ح��ان الوقت 
لك��ي نفه��م �أنن��ا مواطن��و ال�س��ماء، �أبن��اء الملك��وت، رعاي��ا كلمت��ه و�أنن��ا نعم��ل تحت 

قي��ادة ال��روح. �إننا معً��ا للرب. 

جسد المسيح: 
ت�صف �أف�س���س 1 : 23 الكني�س��ة ب�أنها "ج�س��د الم�س��يح". ربما يكون هناك الكثير من 
الم�ؤمنين الذين لم يعتادوا على حقيقة كون الكني�سة "�شعب الله". لكنهم معتادون 
على و�صف الكني�س��ة بج�س��د الم�س��يح. ومع ذلك لا يعمل الكثير منهم في �إطار هذه 

الحقيقة ولا يعي�شون باعتبار الم�سيح هو ر�أ�س الج�سد.
 

�إن التعلي��م الخا��� صبج�س��د الم�س��يح ه��و قم��ة التعالي��م اللاهوتي��ة المتعلق��ة 
بالكني�س��ة. �إن الكني�س��ة باعتباره��ا ج�س��د الم�س��يح مرتبط��ة ب��ه ارتباطً��ا لا ينف�صم. 
الم�س��يح هو ر�أ�س��نا ونحن ج�س��ده. وهذا يعني �أننا معتمدون عليه من �أجل حياتنا 
��ا �أنن��ا معً��ا وكيل��ه في ه��ذا الع��الم. وكم��ا �أن �أج�س��ادنا ه��ي  و�إر�ش��ادنا. ويعن��ي �أي�ضً
الو�س��يلة الت��ي نتح��رك ونعم��ل بها في هذا العالم، كذلك ج�س��د الم�س��يح هو الو�س��يلة 
التي ي�س��تخدمها ليعمل في هذا العالم. وكما �أن كل ما نفعله في هذا العالم نفعله 
ا. كل ما يريد الم�سيح �أن  من خلال �أج�سادنا المادية، هكذا الحال مع الم�سيح �أي�ضً
يفعل��ه في الع��الم �إنم��ا يفعل��ه ع��ن طريق ج�س��ده. �إن الكني�س��ة الممتلئة م��ن روح الله 
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ه��ي الو�س��يلة الأ�سا�س��ية التي ي�س��تخدمها الم�س��يح ليعم��ل في هذا العالم. �س��نتناول 
ه��ذه الحقيق��ة بتف�صيل �أكثر لاحقًا في الج��زء الرابع. كما نتناول بالتف�صيل خدمة 
الم�س��يح م��ن خ�الل ج�س��ده في كت��اب "الخدم��ة بالروح" من �سل�س��لة "�س��يف الروح". 
�أما الآن فيكفي �أن نعرف �أهمية �أن يكون ج�س��د الم�س��يح ج�س��دًا عاملًا بالكامل في 
خدمة وعمل الم�س��يح.ل أنه بدون هذا الن�ش��اط والعمل، نكون وك�أننا نقدم للم�س��يح 
ج�س��دًا م�ش��لولًا عاج��زًا ع��ن الحرك��ة كي يعمل ب��ه. لا يرغب �أحد في �أن يكون ج�س��ده 
عاجزًال أنه في هذه الحالة لن ي�ستجيب �إلى �أي �إ�شارة �أو توجيه من المخ. لذا علينا 
ب�صفتنا ج�س��د الم�س��يح �أن نكون م�س��تعدين للا�ستجابة �إلى توجيهاته و�إلى الحركة 

ك��ي نقوم بعمل��ه في العالم. 

�س��نتناول في الجزء الثالث ع�� رشالعلاقة بين رئا�س��ة الم�س��يح للج�سد وملء الج�سد. 
�س��نعرف �أن��ه لك��ي يك��ون ح�ض��ور الم�س��يح جليًا في ج�س��ده، يج��ب علين��ا �أن نحافظ 
على ارتباطنا بالر�أ���س الذي هو الم�س��يح. وهذا يعني الت�أكد من �أن الكني�س��ة تعمل 
كلية تحت �س��لطان وتحكم الم�س��يح، و�أن ج�س��د الم�س��يح على الأر� ضكامل الأعداد 

والتدري��ب والحركة وفوق ذلك كله ي�س��تجيب للر�أ���س ويطيعه. 

لا توج��د �ص��ورة الج�س��د في العه��د الق��ديم �أو في الب�ش��ائر �أو في �س��فر الأعم��ال. لك��ن 
 "soma" بول�س ي�ستخدمها كثيًرا في ر�سائله. في ذلك الوقت كانت الكلمة اليونانية
الت��ي تعن��ي "ج�س��دًا" ت�س��تخدم في الع��ادة لو�ص��ف اتح��اد �أي �ش��يء يتك��ون من عدة 
�أع�ض��اء – مجل���س ال�ش��يوخ عل��ى �س��بيل المث��ال – وبالت��الي كان ا�س��تخدام الكلم��ة 

بالارتب��اط بالكني�س��ة وا�ضحًا ومفهومًا. 

ي�ستخدم العهد الجديد تعبير "ج�سد الم�سيح" بثلاث طرق: 
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موت الم�سيح على ال�صليب )رومية 7 : 4 وعبرانيين 10 : 10(. 	•
ال��رشكة الت��ي نختبره��ا في ع�ش��اء ال��رب )1 كورنثو���س 10 : 16 و 11 :  	•

 .)29  -  23
جماع��ة الم�ؤمن� نيالذي��ن �أ�صبح��ت وحدانيته��م ممكن��ة من خ�الل ال�صليب  	•
والتي يع برعنها من خلال ع�شاء ال�شركة )koinonia( )رومية 12 : 4 – 5 و�أف�س�س 

1 : 23 وكولو�س��ي 1 : 18 - 24(. 

 الوحدانية
لا ي�ش� ريبول���س �أبدًا �إلى ج�س��د الم�س��يحيين �أو ج�س��د الم�ؤمنين. وهذا يعني �أنه ي�ش� ري
�إلى وح��دة ع�ضوي��ة يذكره��ا في �أف�س���س 2 : 15 – 16. كم��ا �أن��ه يطال��ب الكني�س��ة �أن 

تكون تحت قيادة الم�س��يح الر�أ�س. 

�إن �ص��ورة الج�س��د �أك� رثات�س��اعًا من �صورة ال�ش��عب التي تو�ضح �أنن��ا ننتمي �إلى الله 
وح��ده ولي���س �إلى �أي �ش��خ�� صآخ��ر. لكن �صورة الج�س��د تعلمنا �أن��ه علينا �أن نلت�صق 
بالم�س��يح ونجد حياتنا فيه وننقاد بهل أنه بدون الم�س��يح لا يوجد حياة ولا رجاء 

ولا كني�سة. 

ت�ؤك��د ه��ذه ال�ص��ورة عل��ى �أن ي�س��وع ه��و ر�أ�س��نا ونح��ن ج�س��ده. �إنن��ا مرتبط��ون معه 
ب�ص��ورة حيوي��ة ونعتم��د علي��ه كلنا. ونحن نقوم بعمل الم�س��يح تح��ت قيادته. وكل 
ع�ض��و فين��ا يلع��ب دورًا متف��ردًا لا غن��ى عن��ه. بالطب��ع يوج��د الم�س��يح باعتباره الله 
بعي��دًا ع��ن الكني�س��ة. لك��ن 1 كورنثو���س 12 : 12 تو�ض��ح م��دى ارتب��اط الكني�س��ة 

بالاب��ن. ربم��ا يوج��د ه��و بعي��دًا عن��ا لكننا لا يمك��ن �أن نوج��د �أبدًا بعي��دًا عنه. 
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جامعة ومحلية
ي�ش� ري"الج�س��د" في �أف�س���س 1 : 23 و 2 : 16 و 4 : 4 ، 12 ، 16 و 5 : 23 ، 30 
وكولو�سي 1 : 18 و 2 : 17 – 23 و 3 : 15 �إلى الكني�سة الجامعة التي تحدثنا عنه 

قبلًا. 

 27 –  12 : – 17 و 12   16 : – 5 و1 كورنثو���س 10   4 : �أم��ا في رومي��ة 12 
في�ش� ريبول���س �إلى الكني�س��ة المحلي��ة - �أي �إلى مجموع كنائ���س البي��وت التي توجد 
في كل المدينة وتكون معًا كني�س��تها – باعتبارها ج�س��د الم�س��يح. ت�ش� ريالعديد من 
الجماعات الكن�س��ية �إلى نف�س��ها كج�س��د الم�س��يح، لكن العهد الجديد لم ي�صف �أبدًا �أي 
جماع��ة كني�س��ة بمفرده��ا كالج�س��د. �إن "الج�س��د" المحل��ي ه��و جماع��ة "محلي��ة"، هو 

مج��رد تعبير عن �أو انعكا���س لج�س��د الم�س��يح الواحد. 

كت��ب بول���س �إلى كني�س��ة كورنثو���س به��دف معالج��ة الان�ش��قاقات ب� نيالجماع��ات 
الكن�س��ية في المدين��ة بخ�صو��� صالق��ادة والمواهب والخدمة وع�ش��اء الرب. وجاءت 
تعاليمه عن الج�س��د لتذكرهم �أنهم معًا ي�ش��كلون ج�س��د الم�س��يح في كورنثو���س و�أن 

الجماع��ات الكن�س��ية المختلف��ة تحتاج �إلى بع�ضه��ا البع�ض. 

ر�أين��ا �أن كل تعب� ريع��ن الكني�س��ة لي���س هو الكني�س��ة، لكنه يعطي �ص��ورة كاملة عن 
الج�س��د في الم��كان ال��ذي يوج��د في��ه. تو�ضح لن��ا كولو�س��ي 2 : 10 �أن كل تعبير عن 

الكني�س��ة هو "مملوء فيه".

نع��رف �أن كل الكت��اب وم��لء الله وعم��ل الم�س��يح الكام��ل وكل وع��ود الكت��اب 
والمواهب الكاملة والمواهب وعمل الروح القد�س كلها �أمور حا�ضرة في كل تعبير 
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عن الكني�س��ة. لكن - بح�س��ب تعليم ج�س��د الم�س��يح الواحد - لا يوجد تعبير م�س��تقل 
بذات��ه ب��ل كل التعب�ريات معتم��دة على بع�ضه��ا البع�ض. 

عل��ى كل جماع��ة كن�س��ية �أن تتم�س��ك به��ذه الحقائ��ق المتوازي��ة والمكمل��ة لبع�ضه��ا 
البع� ضعن الكني�س��ة: 

نحن كاملون فيه. 	•
نحتاج ب�شدة �إلى كل الجماعات الكن�سية الأخرى في منطقتنا المحلية.  	•

معنى أن نكون الجسد 
الوحداني��ة والنم��و والعم��ل والتكاث��ر كله��ا �صف��ات تنط��وي عليه��ا �ص��ورة الج�س��د. 
تو�ضح كلًا من 1 كورنثو�س 12 و�أف�س�س 4 الكثير من الأ�شياء التي ينطوي عليها 

كوننا ج�س��د الم�س��يح والتي تربط بهذه ال�صفات. 

�أن نك��ون الج�س��د يعن��ي �أن نك��ون متحدي��ن م��ع الم�س��يح و�أن ننم��و معً��ا ك��ي نك��ون 
مث��ل الم�س��يح و�أن نعم��ل معًا مع الم�س��يح و�أن نزيد ونكثر م��ن �صورته. مهما كانت 
الاختلاف��ات ب� نيالجماع��ات الكن�س��ية المختلف��ة، تحت��اج ه��ذه الجماع��ات كلًا �إلى 
الأخ��رى وتنتم��ي كلًا �إلى الأخ��رى. علين��ا �أن ننم��ي علاق��ة بينن��ا تت�س��م بالمحب��ة 
والت�س��امح نح��و بع�ضن��ا البع��� ض)1كورنثو���س 12: 12 – 20 و�أف�س���س 4 : 3(. 

ترينا التعاليم الكتابية عن الج�سد �أننا جميعًا يجب �أن:
ن�شترك في عمل الخدمة )�أف�س�س 4 : 12(.  	•

ننمو في معرفة الم�سيح )�أف�س�س 4 : 13 - 14(. 	•
نكون مرتبطين ببع�ضنا البع� ض)�أف�س�س 4 : 15 - 16(. 	•

نق��در المواه��ب الروحي��ةل أنه��ا تمجد الله وتبني الج�س��د )1 كورنثو���س 12  	•
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.)7  -  3  :
نقدر �أهمية كل موهبة )1 كورنثو�س 12 : 21 - 26(. 	•

ن�ستخدم المواهب )رومية 12 : 6(. 	•
ندرك تنوع المواهب )1 كورنثو�س 12 : 8 - 10(. 	•

نجد في طلب المواهب وخا�صة موهبة النبوة )1 كورنثو�س 12 : 31(. 	•
نمتحن المواهب )1 ت�سالونيكي 5 : 21(. 	•

نت�أكد �أن الم�س��يح هو الر�أ���س المطلق لكل تعبير عن الكني�س��ة )كولو�س��ي 1  	•
.)19 –  18 :  2 و   22 –  17 :

بناء الله:
��ا �ص��ورة البن��اء لي�ص��ف الكني�س��ة. وخيم��ة الاجتم��اع  ي�س��تخدم العه��د الجدي��د �أي�ضً
والهي��كل في العه��د الق��ديم هم��ا بالطبع وراء هذا الت�ش��بيه. �إن الكني�س��ة هي المكان 
ال��ذي يوج��د في��ه الله. ه��ي الم��كان ال��ذي يتمت��ع في��ه �ش��عب الله بح�ض��وره ويقدم له 
ال�ص�الة والت�س��بيح وال�س��جود والذبائ��ح. وق��د ر�أين��ا �أن الكني�س��ة ه��ي الم��كان ال��ذي 

يعل��ن في��ه الله مجده. 

تعُرف الكنيسة بأنها: 
بناء الله )1 كورنثو�س 3 : 9(. 	•

هيكل الله )1 كورنثو�س 3 : 16 و2 كورنثو�س 6 : 16(. 	•
بيت الم�سيح )عبرانيين 3 : 6 و2 بطر�س 2 : 5(. 	•

هيكل مقد�س )�أف�س�س 2 : 21(. 	•
�سكنى الروح القد�س )�أف�س�س 2: 22(. 	•

ترب��ط كلم��ات ي�س��وع في يوحن��ا 2 : 19 – 21 ب� نيفك��رة الج�س��د والبن��اء. وه��ذا 
يو�ض��ح �أن الكني�س��ة يج��ب �أن تك��ون هي��كل الم�س��يح بق��در م��ا ه��ي ج�س��ده. 
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بناء روحي 
كان��ت خيم��ة الاجتم��اع والهي��كل �أ�سا�س��يين لل�س��جود في �إ��رسائيل. لك��ن ي�س��وع 
يعلمن��ا في يوحن��ا 4 : 19 – 24 �أن هن��اك �س��جودًا �أف�ض��ل و�أن ه��ذا ال�س��جود ه��و 

روح��ي لا م��ادي. 

�أو�ض��ح ي�س��وع �أن النا���س ل��ن يكون��وا في حاج��ة �إلى �أبنية مقد�س��ة خا�صة لل�س��جود 
لأنهم هم �أنف�سهم �سيتقد�سون بالروح القد�س. كما لن يكونوا في حاجة �إلى تقديم 

ذبائح ماديةل أنهم هم �أنف�س��هم �س��ي�صبحون ذبائح حية. 

لازال بع��� ضالم�ؤمن� نيالي��وم للأ�س��ف يعتق��دون �أن مبن��ى كني�س��تهم ه��و م��كان 
خا�ص، هيكل جديد. لكن �شعب الله - الكني�سة - هو هيكل الله والبناء الذي ي�سكن 

الله فيه.

في العه��د الق��ديم اخت��ار الله خيم��ة الاجتم��اع كرم��ز لح�ض��وره ب�س��بب طبيعته��ا 
المتنقلة والمرنة. كان �ش��عب الله يتحرك عندما يتحرك الله و�أينما يتحرك. وكانوا 

يحمل��ون خيمة الاجتم��اع معهم. 

�أم��ا الهي��كل �أو البن��اء الثاب��ت ف��كان فك��رة داود. لك��ن الله اعتر��� ضعل��ى ذل��ك في 2 
�صموئيل 7 : 1 – 7. ومع ذلك �سمح �أن يُبنى الهيكل كما �سمح �أن يكونل إ�سرائيل 

مل��كًا. لكن ق�صده الأ�سا�س��ي لم يك��ن تركيز العبادة في مبنى ثابت. 
حقيق��ة �أن الكني�س��ة ه��ي بن��اء الله الروح��ي يج��ب �أن تجعلن��ا نفك��ر بحر��� صب�ش���أن 

موقفن��ا من الأبني��ة المادية. 
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مؤسسة على المسيح
ي�س��تخدم العه��د الجدي��د العدي��د م��ن ال�ص��ور الت��ي تو�ض��ح �أن الم�س��يح يوج��د في كل 

ج��زء من �أج��زاء البناء. فهو:
الم�صمم والباني )متى 16 : 18(. 	•

الأ�سا�س )1 كورنثو�س 3 : 11 وكولو�سي 2 : 6 - 7(. 	•
حجر الزاوية )1 بطر�س 2 : 4 – 8 و�أف�س�س 2 : 20 - 22(.  	•

تو�ض��ح ه��ذه الأع��داد �أن الكني�س��ة تتوق��ف ع��ن كونه��ا "بن��اء" الله بمج��رد �أن تبتع��د 
ع��ن الم�س��يح. وحينه��ا ي�صيبها جفاف روح��ي وينحل البناء. 

مبنيون بالروح
تو�ض��ح �أف�س���س 2 : 22 �أن البن��اء هو في الروح وبوا�س��طة ال��روح. دون عمل الروح، 
لا يمكن �أن ت�صبح الكني�سة م�سكن الله والمكان الذي يوجد فيه. �إن كل �شيء يتعلق 
بالكني�س��ة �إنما يعتمد على الروح القد���س، فح�ضوره وقوته وقدا�س��ته تعطي الحياة 
والحيوية للكني�س��ة. يجب �أن تكون عبادتنا و�صلاتنا ووعظنا وخدمتنا كلها "في 

ال��روح". 

مبنية من حجارة حية
تو�ض��ح 1 كورنثو���س 3 : 9 – 17 �أنن��ا يج��ب �أن نك��ون حري�ص� نيب�ش���أن م��ا ن�ضعه 
في البناءل أن كل �ش��يء �س��وفيُ تحن بنار الله. ويو�ضح 2 بطر���س 2 : 4 – 5 �أننا 
حجارة حية يجب �أن تُبنى معًا مكونة بيتًا روحيًا على الم�س��يح وفي الم�س��يح. كل 
الحج��ارة مت�س��اوية في الأهمي��ة وعل��ى كل حج��ر �أن يج��د مكان��ه ال�صحيح ويرتبط 
بالحجارة المحيطة به. �سي�ضعف المبنى كله �إن كان هناك حجر لي�س في مكانه. 
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لازال في مرحلة التشييد
م��ن المه��م �أن نفه��م �أن البن��اء لازال في مرحل��ة الت�ش��ييد. وه��ذا يعن��ي �أن هن��اك 
بع� ض"ال�سقالات" و "المواد الخام" التي توجد حول المبنى والتي تبدو غير جذابة. 

يج��ب �أن ت�ش��كل 2 كورنثو���س 5 : 1 – 5 توجهن��ا وتجربتن��ا بينم��ا نتطل��ع بتوق��ع 
�إلى "الم�سكن الذي من ال�سماء" والذي ينتظرنا. لكن حتى ذلك الحين �سيكون الروح 
معن��ا ك�ضم��ان �أو عرب��ون للمج��د ال��ذي ينتظرن��ا. وعلينا �أن ن�صل��ي ونعمل معًا مع 
الله لكي ت�صبح الكني�س��ة هي الم�س��كن الذي يريده، حتى ت�صبح البيت الذي يمتلئ 
بح�ضوره و�شخ�صه وجماله و�سلطانه وطبيعته ومحبته وت�سبيحه – �أو باخت�صار 

بمجده. 

عروس المسيح: 
يع��رف الكث� ريم��ن الم�س��يحيين الإنجيلي� نيوالخم�س��ينيين �أن الكني�س��ة هي عرو���س 
الم�س��يح. لكن قليلين هم من يعرفون �أن تعبير "عرو���س الم�س��يح" لا يظهر في العهد 

الجديد. 

ت�ش� رير�ؤيا 22 : 17 �إلى "العرو���س" ون�س��تدل من 2 كورنثو���س 11 : 2 �أن الكني�س��ة 
�سوف ت�صبح عرو�س الم�سيح. وتو�ضح �أف�س�س 5 : 22 – 33 �أن العلاقة بين الم�سيح 
والكني�س��ة ت�ش��به العلاقة بين الرجل وامر�أته. لدينا هنا �صورة �أخرى لها جذورها 
في العه��د الق��ديم. تحدثن��ا ه��ذه ال�صورة ع��ن وحدة وثيقة متوقعة بين الله و�ش��عبه. 

نرى ذلك على �سبيل المثال في �إ�شعياء 54 : 1 – 8 و 62 : 4 – 5. 

إسرائيل كالعروس
ب�صفته��ا عرو���س الله، دُعي��ت �إ��رسائيل �إلى �أن تك��ون في علاق��ة تكري���س والت��زام 
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م��ع الله. كان العه��د الق��ديم يعت�بر الع�صي��ان والتجاه��ل نوعً��ا م��ن الزن��ا )�إرمي��ا 3 
وحزقي��ال 16(. لك��ن هو�ش��ع 2 : 14 – 20 يو�ض��ح �أن الله لازال يح��ب عرو�س��ه على 

الرغ��م من ع��دم �أمانتها. 

ن��رى علاق��ة "ال��زواج" ب�� نيإ��رسائيل والله في مزم��ور 45 وفي ن�ش��يد الأن�ش��اد. ل��و 
كان الله ي�ش��عر نحو �إ��رسائيل كما يقول ن�ش��يد الأن�ش��اد 4 : 9 – 11، فكم وكم ي�ش��عر 

نحو الكني�سة. 

ي�س��تخدم ي�س��وع �ص��ورة العر���س في مرق���س 2 : 18 – 20 ومت��ى 22 : 1 – 14 
متحدثً��ا ع��ن نف�س��ه كالعري���س وع��ن ملك��وت ال�س��موات كوليم��ة العر���س.

�صورة الكني�س��ة كعرو���س الم�س��يح هي �صورة كتابية تمامًا وتو�ضح ثلاث حقائق 
هامة عن الكني�سة:

يج��ب �أن تك��ون الكني�س��ة نقي��ة م��ن جه��ة الأخ�الق والتعلي��م )�أف�س���س 5 :  	•
 .)4  -  2  :  11 كورنثو���س   1 و   33  –  22

الم�سيح يحب الكني�سة ب�شدة. 	•
يجب �أن تحب الكني�سة الم�سيح ب�شدة.  	•

ينتظرنا كم�ؤمنين يوم عر���س مجيد ي�صفه لنا ر�ؤيا 19 : 6 – 9. ويجب �أن يملأنا 
هذا الوعد بالرجاء وي�شجعنا على �أن نجهز �أنف�سنا لهذا اليوم. 

صور أخري: 

فلاحة الله
ت�ص��ف 1 كورنثو���س 3 : 9 الكني�س��ة ب�أنه��ا "فلاحة الله". ت�صي��غ الترجمات القديمة 
للكت��اب ه��ذا التعب� ريب ـ"زراع��ة الله". كلا ال�صياغتان �صحيح، حيث ير�س��م كلاهما 
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�ص��ورة الحق��ل الم��زروع. نفه��م من هذه ال�صورة �أن الكني�س��ة هي الحقل الذي حرثه 
الله ك��ي ي�أتي بثمار.

 
عائلة الله 

تو�ض��ح �أف�س���س 3 : 15 �أن الكني�س��ة ه��ي "عائل��ة الله". الله �أبون��ا وي�س��وع ه��و البك��ر 
ب�� نيأخ��وة كثيري��ن هم الم�ؤمنين. ب�صفته الأب يعطي الله للكني�س��ة كل ما تحتاجه 
م��ن �أج��ل حياته��ا وعمله��ا. ونح��ن ك�أخوة و�أخ��وات مدع��وون �إلى �أن نح��ب بع�ضنا 
البع� ضونخدم بع�ضنا البع� ضونعك�س للعالم �صورة العائلة التي يجب �أن تكون 

فينا. 

قطيع المسيح
ي�ش��به 1 بطر���س 5 : 2 الكني�س��ة بالقطي��ع. �إنن��ا خ��راف الله وي�س��وع ه��و "راعين��ا 
ال�صال��ح". �إن��ه يحبن��ا ويعرفن��ا ويحر�س��نا ويرعان��ا. وعلين��ا �أن نبق��ى بالق��رب منه 
وبالق��رب م��ن بع�ضنا البع�ض. فالخروف البعيد عن القطيع هو الذي يكون عر�ضة 

للذئ��اب والل�صو�ص. 
مدينة الله

تو�ص��ف المدين��ة في كل �س��فر الر�ؤي��ا ب�أنه��ا "مدين��ة الله" – م��كان الحك��م والأم��ان 
والراحة والجمال والتنا�س��ق. لن تت�أ�س���س المدينة بدون الله. ولن ينتهي ت�أ�سي�س��ها 
حت��ى تن��زل المدين��ة ال�س��ماوية م��ن ف��وق. �أم��ا الآن فنحن مدع��وون �إلى العي��� شفي 
مدينة الله على الأر�ض، م�ؤثرين على المجتمع كي يقبل �إلى الله حتى ت�أتي المدينة 

الأخيرة. 

كرمة المسيح
ي�ص��ف ي�س��وع نف�س��ه في يوحن��ا 15 : 1 – 5 ب�أن��ه "الكرم��ة الحقيقي��ة". كم��ا ي�ص��ف 
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ر�س��له بالأغ�ص��ان. ت�س��اعدنا ه��ذه ال�ص��ورة عل��ى �أن نفه��م وحدتن��ا الأ�سا�س��ية م��ع 
ا �أن الإثم��ار �إنما هو نتيجة البقاء  الم�س��يح وم��ع بع�ضن��ا البع�ض. وتو�ضح لنا �أي�ضً

الثاب��ت في الكرم��ة الحقيقي��ة الواحدة. 
جيش الله

هن��اك العدي��د م��ن الن�صو��� صفي العه��د الجدي��د الت��ي تو�ض��ح �أن للكني�س��ة طبيع��ة 
ع�س��كرية. على �س��بيل المثال متى 16 : 18 – 19 و�أف�س���س 6 : 10 – 20 و1 بطر���س 
5 : 8. لا ي�صف العهد الجديد الكني�س��ة ب�أنها "جي���ش". ولكن مع ذلك نجد �أن ي�س��وع 
يتوقع من �شعبه �أن يدخل في حرب روحية. هذه ال�صورة م�ستمدة من كل ن�صو� ص

العهد القديم التي ت�صف �إ��رسائيل في حربها �ضد �أعدائها.

كهنوت ملوكي 
يق��ول 1 بطر���س 2 : 9 ع��ن الكني�س��ة �إنه��ا "كهن��وت ملوك��ي". وه��ذا يو�ض��ح �أنن��ا 
جميعً��ا دعين��ا ك��ي نخ��دم الملك ع��ن طريق خدمة �ش��عب الملك بكل الط��رق الممكنة 

لك��ن خا�ص��ة ع��ن طري��ق ال�صلاة والت�س��بيح. 

أمة مقدسة 
يدع��و 1 بطر���س 2 : 9 الكني�س��ة "�أم��ة مقد�س��ة". وه��ذا يعن��ي �أنن��ا منف�صل��ون م��ن 
�أجل حياة جماعية تتميز بالتكري�س. والأهم من ذلك، تو�ضح لنا هذه ال�صورة �أن 
هويتن��ا الواح��دة في الم�س��يح تعل��و وتتفوق عن ميراثن��ا الطبيع��ي وثقافتنا و�أ�صل 

جن�س��نا. �إن ولاءنا الأول هو ل�ش��عب الله ولي���س ل�ش��عبنا الطبيعي. 

الكنيسة: 
لا تع� برأيًا من هذه ال�صور بمفردها عن الكني�س��ة ب�ش��كل كامل. ولا يجب �أن نعطي 
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لإحداها �أهمية عن الأخرى. لكن يجب �أن ننظر �إليها جميعًا نظرة متوازنة، حيث 
تعطينا هذه النظرة �صورة عامة عن الكني�سة. 

ت�س��اعدنا خلفي��ة العه��د الق��ديم للكث� ريم��ن ال�صور عل��ى �أن نفهم �أن الكني�س��ة كانت 
في خط��ة الله الأزلي��ة. لك��ن م��ن المه��م ج��دًا �أن نلاح��ظ كي��ف ت�ؤك��د كل ال�ص��ور على 
الطبيع��ة المتح��دة للكني�س��ة، وت�ش�� ريإلى العلاق��ة ب� نيالله و�ش��عبه و�إلى الوظائ��ف 

المختلف��ة الت��ي �أعطاها الله للكني�س��ة. 
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لق��د تحدثن��ا ع��ن الم�ص� ريالممج��د ال��ذي ينتظ��ر الكني�س��ة و�أر�س��ينا بع��� ضالمب��ادئ 
ا الكلمات وال�صور التي ت�صف الكني�سة  الكتابية الهامة عن الكني�سة. وتناولنا �أي�ضً

والمب��ادئ التي نتعلمها منها. 

وقب��ل �أن ننتق��ل لدرا�س��ة المب��ادئ الكتابي��ة ع��ن بن��اء وقي��ادة وحي��اة ون�ش��اط 
الكني�س��ة، علينا �أن نت�أكد من �أننا لا نخلط بين الكني�س��ة وبع� ضالمبادئ الكتابية 

الأخرى. 

ماهية الملكوت:

��اب "مل��ك الله" ب�ش��يء م��ن التف�صي��ل التعالي��م الكتابي��ة المتعلق��ة  يتن��اول كُتَّ
بالملك��وت. الكلم��ة اليوناني��ة "basileia" الت��ي تعن��ي "ملكوتً��ا" تنط��وي على الكثير 
من المعاني: "ال�س��لطان" و "ال�س��لطة الملكية" و "ال�س��يادة". وهي ت�ش�� ريإلى ممار�س��ة 
الحكم ولي���س �إلى الدولة �أو ال�ش��عب الذي يحكمه الملك. بب�س��اطة الملكوت لي���س هو 

الكني�سة. 

عندم��ا نفك��ر في معن��ى كلم��ة "مملك��ة" الي��وم، نمي��ل �إلى التركي��ز عل��ى الدول��ة �أو 
ال�شعب. لكن كلمة "basileia" تعني "ملك الله" ولي�س "مملكة الله". �إنها ت�صف الملك 

الكنيسة والملكوت وإسرائيل والدولة

الجزء السادس
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كفعل يمار�س��ه الله، ولا ت�صف �ش��عبًا ما �أو مكانًا ما. �إن الكلمة تحول تركيزنا عن 
ذواتن��ا – عن الكني�س��ة- وتوجهنا نح��و ملك الملوك.

يت�ض��ح ا�س��تخدام تعب� ري"الملك��وت" في العه��د الق��ديم كتعب� ريدال عل��ى ممار�س��ة 
المل��ك في ن�صو��� صمث��ل مزم��ور 22 : 28 ، 103 : 19 ، 145 : 8 – 13 ، داني��ال 4 
: 25. كذلك يت�ضح مبد�أ ممار�سة الملك في العهد الجديد في ن�صو� صمثل متى 6 : 

10 ولوق��ا 11 : 2 و 19 : 12

يتح��دث الن��� صالأخ� ريع��ن �إن�س��ان ��رشيف الجن���س ذه��ب �إلى ك��ورة بعي��دة لي�أخ��ذ 
لنف�سه ملكًا ويرجع. ي�شير هذا المثل �إلى ممار�سة كانت قائمة في تلك الأيام. كان 
الم�س��ئولون م��ن الإمبراطورية الرومانية يذهب��ون �إلى روما ليح�صلوا على من�صب 

الحاك��م �أو عل��ى الحق في حكم جزء مع� نيمن الإمبراطورية. 

ه��ذه ه��ي الكيفي��ة الت��ي �أ�صب��ح بها هيرود���س الكب� ريملكًا عل��ى اليهودي��ة. تو�ضح 
ه��ذه الق�ص��ة �أن كلم��ة "basileia" تعن��ي "الح��ق في الحك��م" ولا ت�ش�� ريإلى المملك��ة 

بمعن��ى �أبعاده��ا الجغرافية. 

الملكوت الحاضر 
�س��بق وقلن��ا �أن ي�س��وع لم يذك��ر "الكني�س��ة" في تعاليم��ه �صراح��ة. لك��ن "الملك��وت" 
يحت��ل ج��زءًا كب�رًيا م��ن ه��ذه التعالي��م. ب��د�أ ي�س��وع خدمته ب���أن �أعلن في مرق���س 1 : 
14 – 15 �أن الزم��ان ق��د كُم��ل و�أن ملك��وت الله ق��د اق�رتب. كرر ي�س��وع �إعلان �إتيان 
ملك��وت الله في مت��ى 12 : 28 ولوق��ا 11 : 20 ودل��ل عل��ى ذلك ب�إخراج ال�ش��ياطين. 
�أو�ض��ح ال�س��لطان عل��ى الأرواح ال��رشيرة �أن ملك��وت ال�س��موات اخترق ملك ال��رشير، 
و�أن المل��ك �أق��وى م��ن مغت�ص��ب الملك��وت. لق��د �أت��ى الملك��وت في ي�س��وع وبوا�س��طته. 
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وكان "الملك��وت" ه��و الفك��رة الرئي�س��ية في تعاليم��ه وخدمت��ه. �إن ي�س��وع ب�صفت��ه 
الم�س��يا هو مركز كل �ش��يء تعلنه الب�ش��ائر عن الملكوت. كما �أن الملكوت هو مركز 

كل �ش��يء يعلم ي�س��وع عنه.
 

الملكوت المستقبلي 
��ا �أن��ه "لي���س بع��د". نق��ر�أ  عل��م ي�س��وع �أن الملك��وت ق��د �أت��ى وه��و "الآن"، وعل��م �أي�ضً
في مت��ى 5 : 1 – 10 عل��ى �س��بيل المث��ال �أن الكث� ريم��ن فوائد الملكوت �س��تُجنى في 
الم�س��تقبل. فعل��ى الرغ��م م��ن �أن "المطوب�ني" �أخ��ذوا الملك��وت بالفع��ل، �إلا �أن هن��اك 

�ش��يئًا �س��ي�أتي في الم�س��تقبل – الراح��ة والم�رياث والرحمة وهكذا. 

��ا حا��رضة وم�س��تقبلة. ل��و �أن الملك��وت ق��د  �ص�الة ي�س��وع في مت��ى 6 : 10 ه��ي �أي�ضً
�أتى كلية، لما كانت هناك حاجة �أن ن�صلي من �أجل قدومه. ي�ش� ريي�س��وع في متى 
7 : 21 – 22 �إلى ي��وم دينون��ة م�س��تقبلي عندم��ا يتح��دث ع��ن دخ��ول الملك��وت. يرد 
نف���س المعن��ى في مت��ى 8 : 11 ولوق��ا 13 : 28 – 29. كان ي�س��وع في كل خدمت��ه 
يتطل��ع �إلى ي��وم ي�أت��ي في��ه الملكوت بكل ملئه وكماله. ن��رى ذلك في متى 13 : 42 
– 43 و 16 : 27 – 28 و 20 : 21 و 26 : 29 ومرق���س 9 : 1 و 10 : 37 و 14 : 

25 ولوق��ا 22 : 18 

عندما ندر���س ونت�أمل في "ملك الله"، علينا �أن ننتبه دائمًا �إلى حقيقة �أن الملكوت 
��ا �إلى معرفة  ه��و "الآن" و "لي���س بع��د". �إنن��ا نخت�بر مل��ك الله الآن. لكننا نتطلع �أي�ضً
ا  ملكوته في الم�ستقبل. هناك العديد من �أمور الملكوت التي لنا اليوم. وهناك �أي�ضً

العديد من �أمور الملكوت التي ننتظرها في الم�ستقبل. 

�إن كان لن��ا الفه��م ال�صحي��ح للملك��وت – �أي المل��ك ال�ش��خ�صي لله - فعلينا �أن ن�ضع 
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في اعتبارنا �أربعة مبادئ عنه: 
يخ��� صلله - �إن��ه ملكوت الله وممار�س��ة م�س��تمرة لل�س��لطة م��ن قبل الله. الله  	•

ه��و الم�س��ئول وه��و وح��ده ال��ذي يمل��ك. 
فع��ال وق��وي - �إن الملك��وت لي���س تجرب��ة م�ؤقت��ة. لكن��ه ق��دوم دائ��م للملك  	•

كل��ي الق��وة ك��ي يمل��ك عل��ى �ش��عبه ويقه��ر �أع��داءَه.
ي�س��وع ه��و م�ؤ�س�س��ه - يتح��دث لوق��ا 1 : 32 – 33 ع��ن ي�س��وع باعتب��اره  	•
الذي �سيجل���س على كر�س��ي داود والذي لن يكون لملكه نهاية. وتربط كل الب�ش��ائر 
بين الملكوت وابن الإن�سان كما نرى على �سبيل المثال في متى 16 : 28 ومرق�س 

 .1:  9
للخلا��� ص- �أو�ض��ح ق��دوم الملك��وت �أن عم��ل الله الملكي ي�صل لكل النا���س  	•
في كل الأمم في كل الأجيال كي يخل�صهم ويباركهم. كان �إخراج ال�شياطين دليلًا 
عل��ى قوة الملك. ودلت معجزات ال�ش��فاء عل��ى محبته ورحمته. لكن غفران الخطايا 

كان ه��و �أعظ��م معج��زةل إع�الن الملك��وت )لوق��ا 5 : 20 - 21(. 

الملكوت في العهد الجديد 
�إن الملك��وت ه��و تقريبً��ا الفك��رة الرئي�س��ية في كل تعاليم ال�س��يد الم�س��يح. وترد �أكثر 
التعالي��م ع��ن الملك��وت في الب�ش��ائر. لا يظه��ر تعب� ري"الملك��وت" بع��د ذل��ك كثيًرا في 
العه��د الجدي��د. لك��ن مب��د�أ المل��ك ال�ش��خ�صي الفع��ال لله م��ن خ�الل �ش��خ� صالم�س��يح 
ينعك�س في كل العهد الجديد. تُ�ستخدم تعبيرات مثل "ربوبية الم�سيح" بدلًا من لفظ 

"الملك��وت" لكن كلاهما ي�ش�� ريإلى نف���س الحقيق��ة وهى "ملك الله". 

عندم��ا ندر���س الطريق��ة الت��ي يتح��دث به��ا العه��د الجديد ع��ن "الملكوت"، �س��نلاحظ 
�أن جميع ن�صو� صالملكوت تتناول نف�س الأفكار: الحا� ضروالم�ستقبل والمعار�ضة 

والخلا��� صوالميراث وكلمة الله ونعمة الله. 
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تتضمن تعاليم العهد الجديد عن الملكوت ما يلي: 
ترتبط ر�ؤية الملكوت ودخوله بالولادة الثانية )يوحنا 3 : 1 – 21(. 	•

الب�ش��ارة ه��ي ب�ش��ارة الملك��وت وهي الت��ي �أعلنت عن قدوم��ه )متى 4 : 23  	•
.)15 - 14 : : 14 ومرق���س 1  : 35 و 24  و 9 

هناك فرق بين الملك المادي والملك الروحي )يوحنا 18 : 33 - 38(. 	•
الملك��وت ه��و محت��وي الك��رازة وال�ش��هادة )�أعم��ال 19 : 8 و 20 : 25 و  	•
28 : 23(. غالبًا ما ي�س��تخدم �س��فر الأعمال تعبير "كلمة الرب" لي�ش�� ريإلى محتوي 
ر�س��الة الب�ش��ارة كم��ا في �أعم��ال 19 : 10. يعط��ي كلا التعبيري��ن نف���س المعن��ي. 
ي��وازي �أعم��ال 20 : 24 – 25 ب� نيالملك��وت و "ب�ش��ارة النعم��ة. ويرب��ط  	•
�أعم��ال 28 : 23 و 28 : 31 ب� نيالملك��وت والتعلي��م ع��ن ال��رب ي�س��وع الم�س��يح. 

الملكوت لي�س مجموعة من القواعد والتنظيمات )رومية 14 : 17(.  	•
الملكوت لي�س مجرد �شيء نتحدث عنه )1 كورنثو�س 4 : 20(. 	•

يج��ب �أن يعي���� شأع�ض��اء الملك��وت بطريق��ة تلي��ق ب��الله )1 ت�س��الونيكي 2 :  	•
. )12

الميراث الم�س��تقبلي للملكوت هو �أ�سا���س التوجه �إلى ال�س��لوك الأخلاقي )1  	•
كورنثو���س 6 : 9 – 10 وغلاطي��ة 5 : 21 و�أف�س���س 5 : 5(. 

لا �أحد يدخل الملكوت بجهوده الب�شرية )1 كورنثو�س 15 : 50(. 	•
الملكوت هو هدف العمل التب�شيري )كولو�سي 4 : 11(.  	•

يرتب��ط الملك��وت بالخلا��� صوالمغف��رة. كم��ا يرتب��ط بالتغل��ب الفع��ال عل��ى  	•
.)14 – ق��وى ال�� رش)كولو�س��ي 1 : 13 

الملك��وت ه��و ملك��وت حا�� رضوم�س��تقبلي )1 كورنثو���س 15 : 24 – 28  	•
.)28  :  12 وعبراني� ني

الملك��وت يلاق��ي معار�ضة ولكنه �سيت�أ�س���س حتمً��ا )ر�ؤيا 1 : 9 و 11 : 15  	•
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و 12 : 10(. ال�صورة المجيدةل أور�ش��ليم الجديدة هي تحقيق لكل الوعود الكتابية 
ع��ن الملكوت الم�س��تقبلي. 

نق��ر�أ في �أعم��ال 1 : 3 �أن ي�س��وع عل��م تلامي��ذه ع��ن الملك��وت خ�الل ف�رتة الأربع� ني
يومً��ا ب� نيقيامت��ه و�صعوده. حاول التلاميذ �أن يفهموا الملك ال�ش��خ�صي لله عندما 
كان ي�س��وع موج��ودًا بينه��م بالج�س��د. لك��ن كيف �س��يعمل ملكوت الله بينما الم�س��يح 

غير موجود بالج�س��د؟ 

من المفتر�� ضأن ي�سوع �أعطي تلاميذه تعليمات ب��شأن طريقة حياتهم وكرازتهم، 
حي��ث يو�ض��ح �أعم��ال 17 : 7 �أنه��م ا�س��تمروا في �إع�الن ي�س��وع كمل��ك. كان مل��ك الله 
يحك��م حي��اة الم�س��يحيين الأوائ��ل ويمي��ز الر�س��الة الت��ي �أعلنوه��ا. كان ي�س��وع ه��و 

�س��يدهم، �س��واء تحدث��وا عنه كمل��ك لليهود �أو ك��رب )قي�صر( للأمم.

الملكوت والكنيسة 
يخط��ئ بع��� ضالم�ؤمن� نيفي اعتقاده��م �أن "الملك��وت" و "الكني�س��ة" هم��ا نف���س 
ال�ش��يء. وق��د ن��ادى �أغ�سطينو���س وه��و م��ن ق��ادة الكني�س��ة في الق��رن الخام���س بهذا 
التعليم في كتابه "مدينة الله" الذي كان له �أثر كبير على الم�سيحيين من الكاثوليك 
والبروت�س��تنت لع��دة �أجي��ال. هن��اك بالطب��ع علاق��ة ب� نيالملك��وت والكني�س��ة. لك��ن 
الاثنين لي�سا نف�س ال�شيء. �إن الملكوت لي�س طريقة للنظر �إلى الكني�سة �أو لو�صفها. 
والكني�س��ة يملكه��ا الله ويحكمه��ا، ل��ذا م��ن غير الممك��ن �أن تكون ه��ي "ملك الله". 

الكني�س��ة ه��ي جماع��ة الأ�ش��خا� صالذي��ن ينتم��ون �إلى الم�س��يح: الأحي��اء منهم على 
الأر��� ضوالموج��ودون منه��م مع��ه في ال�س��ماء. �أم��ا الملك��وت فه��و كل عم��ل الله في 

الع��الم من خلال �ش��خ� صالم�س��يح. 
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ال�س��يد الم�س��يح ه��و مرك��ز كلًا م��ن الكني�س��ة والملك��وت. لك��ن "الكني�س��ة" تلف��ت 
انتباهنا �إلى نتائج عمله، �إلى العرو���س والج�س��د وهكذا. في حين �أن الملكوت يركز 
على �ش��خ�صه وعلى عمله. الكني�س��ة هي جماعة و��رشكة الأ�ش��خا� صالذين �س��معوا 
دعوته وقبلوا الب�شارة والملكوت، الذين ي�شتركون في خلا� صالملكوت وينتظرون 

وراث��ة الملكوت. لكن الكني�س��ة لي�س��ت ه��ي الملكوت. 

الملك��وت يُ��رى م��ن خ�الل الكني�س��ة. �إنن��ا مدع��وون �إلى �إع�الن الملك��وت ع��ن طري��ق 
كلم��ات الله والأعم��ال ال�صالح��ة والآيات والعجائب. �إننا ن��ور العالم وملح الأر� ض
نعي��� شتحت �س��لطان الملك ونتعلم منه وحده. وعليه نقول �أن الكني�س��ة هي �أداة �أو 
قناة ي�صل من خلالها ت�أثير الملكوت. �إننا ننفذ مهام الملكوت بالحياة تحت ملك 
الله. بعبارة �أخرى يمكننا �أن نقول �أن الله يملك علينا ولكننا ل�سنا مُلك الله. الكثير 
من �أخطاء الكني�س��ة الفكرية والعملية هي نتيجة للخلط بين الكني�س��ة والملكوت. 

لق��د �أت��ى الملكوت، والم�س��يح ه��و الملك. ويظهر ملك الم�س��يح ب�ص��ورة �أو�ضح عندما 
تك��ون الكني�س��ة �ضعيف��ة واهن��ة وكذل��ك عندما تكون قوي��ة مزده��رة. لا يعتمد ملك 
الم�س��يح عل��ى حال��ة الكني�س��ة �أو ظ��روف الع��المل أن الملكوت هو له وم��ن حقه. لكن 

الكني�س��ة تعتم��د عل��ى الملكوت ومدعوة لل�ش��هادة عن الملك��وت في هذا العالم. 
وه��ذا يعن��ي �أن الكني�س��ة مدع��وة للك��رازة بالملك��وت للع��الم، ولل�ص�الة م��ن �أجل �أن 
ي�أت��ي الملك��وت بالمج��د. كم��ا يجب على الكني�س��ة �أن تنقاد دائمً��ا بالملكوت، لكنها 

لن ت�صب��ح هي الملكوت.

لم يح��ث الم�ؤمن��ون الأوائ��ل النا���س عل��ى الارتب��اط بالكني�س��ة. لكنه��م نا�ش��دوهم 
لقب��ول الملك��وت وحك��م الملك. �إن الانتماء �إلى الكني�س��ة ه��و نتيجة لدخول الملكوت 
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وللخ�ض��وع لمل��ك الله. وه��ذا ي�ؤك��د عل��ى �أن تركيزن��ا يج��ب �أن ين�صب عل��ى الملكوت 
والملك ولي���س على الكني�س��ة. 

يرك��ز "فك��ر الملك��وت" عل��ى مل��ك الله وعل��ى �أعمال��ه. وه��ذا التركي��ز ه��و �أح��د الطرق 
لتحريرن��ا م��ن الان�ش��غال "بجماعتن��ا الكن�س��ية" و "طائفتن��ا" و "تقاليدن��ا". كم��ا 
ي�س��اعدنا على التحرر من �أ�صفاد توجه الكني�س��ة المحلية الم�س��تقلة حتى ننظر �إلى 

�أبع��د من �أنف�س��نا وم��ن و�ضعنا. 

ي�صب��ح تركي��ز الكني�س��ة الأولى عل��ى كنائ���س المدين��ة الت��ي تعتم��د عل��ى بع�ضه��ا 
البع� ضوالتي تكون �شبكة فيما بينها ممكنًا عمليًا عندما يهتم الم�ؤمنون والقادة 

"بملكوت��ه" �أكثر من "كنائ�س��هم". 

الكنيسة والملكوت وإسرائيل:
ا�س��تخدم الله �ش��عب �إ��رسائيل في وقت العهد القديمل إعلان مجده للعالم ولت�أ�سي���س 
ملك��ه عل��ى الأر���ض. لكنن��ا نعل��م �أن الكثيري��ن في �ش��عب �إ��رسائيل رف�ض��وا مل��ك الله 
عندما جاء متج�س��دًا. لقد ا�س��تمر ملكوت الله في �ش��خ� صالم�س��يح وهو الآن مفتوح 

ل��كل النا���س من كل الأمم. 

ترين��ا الإ�صحاح��ات العظيم��ة الت��ي كتبه��ا بول���س ع��ن �إ��رسائيل في ر�س��الة رومية 
)9 - 11( �أن الله لم ينه معاملاته مع �إ�سرائيل لمجرد �أنه رف� ضالم�سيح. لكن الله 
يعمل الآن على تو�سيع ملكوته من خلال الكني�سة ولي�س من خلال �شعب �إ�سرائيل. 

لق��د حاولن��ا عل��ى م��دار ه��ذا الكتاب �أن ن�ؤ�س���س فهمنا للكني�س��ة عل��ى معاملات الله 
م��ع �ش��عب �إ��رسائيل قب��ل يوم الخم�س�ني. لك��ن الكثير م��ن الم�ؤمنين الي��وم يختلفون 
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ب�ش��دة ب�ش���أن العلاقة المحددة بين �إ��رسائيل والكني�س��ة مما ي�ؤثر على الطريقة التي 
يطبق��ون به��ا تعاليم العهد القديم على الكني�س��ة. 

ل��و �أردان��ا �أن نفه��م التعالي��م الكتابية المتعلقة بهذا الأم��ر، فعلينا �أن نمتحن �أفكار 
النا���س عنه، ونت�أكد من �أننا ن�س��تخدم الت�ش��بيهات الكتابية ب�صورة �صحيحة، و�أن 
معرفتن��ا الكتابي��ة لا تقت�� رصعل��ى مج��رد بع��� ضالأع��داد القليل��ة الم�أخ��وذة م��ن 

�سياقها. 

هناك فكرتان �شائعتان عن العلاقة بين �إ�سرائيل والكني�سة وهما:

يوحد البعض تمامًا بين إسرائيل والكنيسة  	-1
يتب��ع ه��ذا الفري��ق "لاه��وت الإحلال" الذي يق��ول بوجود عهد واحد عام ي��رسي في 
ق�ص��ة معام�الت الله م��ع �ش��عبه، و�أننا نرى ذل��ك في العهد القديم في �إ��رسائيل وفي 
العهد الجديد في الكني�س��ة. يقول ه�ؤلاء �أن معاملات الله مع �إ��رسائيل ت�ؤذن تمامًا 
بمعاملات الله مع الكني�سة. ويعلمون �أن الكني�سة حلت محل �شعب �إ�سرائيل ك�شعب 
عه��د الله. ر�أين��ا �أن �إ��رسائيل ه��ي �ص��ورة للكني�س��ة. لك��ن لا ينبغ��ي �أب��دًا �أن ننظر �إلى 
ق�ص��ة �ش��عب �إ��رسائيل عل��ى �أنها لي�س��ت �أكثر م��ن تنب�ؤ بالكني�س��ة. هناك �أوجه �ش��به 
و�أوج��ه اخت�الف ب� نيالعه��د القديم والعهد الجديد مما يعن��ي �أننا لا يمكن �أن نوحد 
بين �إ�سرائيل والكني�سة. ر�أينا �أن الله تعامل بالنعمة والخلا� صمع �شعب �إ�سرائيل. 
ا �أن هناك فرقًا �شا�س��عًا بين ��رشيعة مو�س��ى وعهد النعمة الجديد  لكننا عرفنا �أي�ضً
في الم�س��يح. نتن��اول ه��ذه الحقيق��ة بالتف�صي��ل في كتابي "مل��ك الله" و "الخدمة في 

الروح". 

يق��ود مث��ل ه��ذا التوج��ه الم�ؤمن�� نيإلى تطبي��ق كل تعالي��م العه��د الق��ديم الخا�ص��ة 
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ب�إ�سرائيل على الكني�سة اليوم. يعتقد ه�ؤلاء �أن ملك الله على �إ�سرائيل لازال ينطبق 
عل��ى الكني�س��ة. لكنن��ا ر�أينا �أن ه��ذا لا يتفق �أبدًا مع تعالي��م العهد الجديد. 

يفصل البعض الأخر تمامًا بين إسرائيل والكنيسة  	-2
ه��ذا الفري��ق المع��روف با�س��م "الفا�صل�ني" يق��ول �إن �إ��رسائيل والكني�س��ة كيان��ان 
منف�ص�الن تمامً��ا و�أن الله ل��ه ق�ص��دان مختلف��ان ل�ش��عبين منف�صل�ني. لا ي�ؤم��ن هذا 
الفري��ق �أن هن��اك ا�س��تمرارية �أو ت�ش��ابه ب� نيالعهدي��ن. ونتيج��ة لذل��ك يتجاهل��ون 

درو���س العه��د الق��ديم للكني�س��ة ويتجاهل��ون الج��ذور اليهودية للكني�س��ة. 

يفه��م "الفا�صل��ون" ع��ن ح��ق �أن الملك��وت �أعط��ىل إ��رسائيل. لكنه��م ي�ؤمن��ون �إيمانًا 
خاطئًا ب�أن الملكوت زال تمامًا من �إ��رسائيل و�أُعطى بكامله للكني�س��ة. ن�سي ه�ؤلاء 
�أن �إ��رسائيل ك�أم��ة قطع��ت م��ن عه��د الله، لك��ن في ه��ذا الج��ذر طُع��م الم�ؤمن��ون م��ن 
اليه��ود والأمم. لم يع��د الملك��وت ينتم��ي �إلى �أم��ة واح��دة فق��ط ب��ل �إلى كل الأمم في 
الكني�س��ة التي هي مجتمع الملكوت الجديد. �إن الكني�س��ة هي "كومنولث" �إ��رسائيل. 
ويومًا ما �س��يزول العمى من �أمة �إ��رسائيل كي يتحقق ق�صد الله بالخلا� صللعالم. 
�إن الكني�س��ة بالن�س��بة لليه��ود والأمم ه��ي خط��ة الله المركزي��ة. وه��ذا يعن��ي �أن��ه لا 
ينبغي الإعلاء �أو التقليل من ��شأن �إ�سرائيل في �إطار مقا�صد الله لملكوته. لقد �أتت 
الكني�س��ة �إلى الوج��ود م��ن خلال �إ��رسائيل وامتدت رحم��ة الله للكل من خلال رف� ض
�إ�سرائيل للملكوت. وفي نهاية الأيام �سيت�سبب ا�ستعادة �إ�سرائيل في الخلا� صلكل 
الأمم. �س��ي�ؤدي م��لء �إ��رسائيل �إلى م��لء الأمم. نق��ر�أ ع��ن هذه التعالي��م في متى 21 : 

43 ورومي��ة 9 – 11 و�أف�س���س 1 : 17 و 2 : 11 – 22. 

إسرائيل – قوميًا وروحيًا 
ت�ش� ريكلم��ة "إ��رسائيل" في الكت��اب المقد���س دائمً��ا �إلى ال�ش��عب اليه��ودي. �أم��ا في 



ئيل والدواإسروت وكلملاو كنيسةلا

93

رومي��ة 9 : 6، فتُ�س��تخدم كلم��ة "�إ��رسائيل" بطريقت� نيمت�ضادت�ني. ويعتم��د الكث� ري
عل��ى ه��ذه الحقيق��ة في تف�س�ريهم لكلم��ة "�إ��رسائيل" في باق��ي الكتاب المقد���س. �إن 
�أك� رثطريق��ة مبا��رشة لفه��م رومي��ة 9 : 6 ه��ي �أن نع��رف �أنه��ا �إ�ش��ارة لليه��ود فق��ط 
لأنه��ا ت��رد في منت�ص��ف فق��رة تتحدث عن معاملات الله مع اليه��ود. الفكرة القائلة 
�أن ه��ذا الع��دد يجعلن��ا نف�� رسبع��� ضالإ�ش��ارات �إلى "�إ��رسائيل" على �أنها �إ�ش��ارة �إلى 

"الكني�س��ة" ه��ي فكرة غير واقعي��ة بالمرة. 

�إن م��ا تتح��دث عن��ه رومي��ة 9 : 6 ه��و وج��ود ف��رق ب� نياليه��ود بع�ضه��م البع���ض: 
فهن��اك اليه��ود "الم�ؤمن��ون" واليه��ود "غ� ريالم�ؤمن�ني". هن��اك �إ��رسائيل "القومي��ة" 
و�إ��رسائيل "الروحية. يمكننا القول �أن رومية 9 : 6 تو�ضح �أن لي���س كل اليهود هم 

م�ؤمن�ني. لكنن��ا لا ن�س��تطيع الق��ول �أنها تو�ض��ح �أن كل الم�ؤمن� نيهم يهود. 

ذِي��نَ مِ��نْ  علين��ا �أن نحر��� صفي فهمن��ا لمعن��ى جمل��ة بول���س "لأَنْ لَيْ���سَ جَمِي��عُ الَّ
ونَ". الفه��م الطبيع��ي لهذه الجملة في �س��ياقها هو �أن "لي���س  ائِيلِيُّ ائِيلَ هُ��مْ �إِ��رْسَ �إِ��رْسَ
كل اليه��ود ه��م يه��ود حقيقي��ون في ع� نيالله". يتح��دث بول���س ع��ن البقي��ة داخ��ل 
�إ�سرائيل والتي تمثل �شعب الله الحقيقي. لقد �ضيق بول�س نطاق معنى �إ�سرائيل كي 
ي�ش��مل م��ا يقول��ه البقية م��ن اليهود الم�ؤمن� نيالحقيقيين. لا يمكنن��ا �أن نف�صل بين 

�إ��رسائيل والكني�س��ة ف�ص�اًل تامً��ا �أو نوحد بينهما توحي��دًا كاملًا. 

"البقية" و "النبتة المطعمة" و "الأغصان المكسورة" 
ك��ي نفه��م العلاق��ة ب�� نيإ��رسائيل والكني�س��ة فهمً��ا �صحيحً��ا، علين��ا �أن نفه��م ثلاثة 
�أف��كار كتابي��ة هامة ه��ي: "البقية" و"النبت��ة المطعمة" و"الأغ�صان المك�س��ورة". 
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يو�ض��ح لن��ا العه��د الق��ديم �أن اليه��ود الم�ؤمن�� نيأ�صبح��وا بقي��ة داخ��ل �إ��رسائيل 
القومية. ت�شير رومية 11 : 5 �إلى هذه الحقيقة. لقد حلت بركة الله على هذه البقية 
الذي��ن ه��م الم�ؤمن� نيالحقيقي� نيبالله والذين كان��وا جميعهم من �إ��رسائيل في يوم 

الخم�سين. 

ن��ع م��ع هذه البقي��ة الم�ؤمنة  م��ن المه��م �أن نفه��م �أن عه��د الله الجدي��د في الم�س��يح �صُ
م��ن �أم��ة �إ��رسائيل. وق��د تنب���أ العهد الق��ديم بهذا من قب��ل. ي�صف �إرمي��ا 31 عهد الله 
م��ع �إ��رسائيل وك�� رسالعه��د من قبل �إ��رسائيل ووع��د الله ب�صنع عه��د جديد مع "بيت 

�إ��رسائيل" في الأع��داد 31 – 34. 

ت��رشح رومي��ة 11 : 17 – 24 �أن الم�ؤمن� نيم��ن الأمم طُعم��وا في نف���س الج��ذر 
المقد���س مثل اليهود كي نكون ��رشكاء في �أ�صل ال�ش��جرة ود�سمها. وهذا يعني �أننا 
�أ�صبحن��ا ج��زءًا من �ش��عب الله الم�ؤمن و�أننا ن�س��تفيد من كل وع��ود الله لليهود. لكنه 

لا يعن��ي �أنن��ا �أ�صبحن��ا يهودًا �أو جزءًا من �أمة �إ��رسائيل.

تناق��� صع��دد الم�ؤمن� نيم��ن اليه��ود على م��دار القرون حت��ى و�ص��ل �إلى بقية قليلة 
في ي��وم الخم�س�ني. لكنه��م ت�ضاعف��وا بع��د ذلك بطريق��ة عجيبة وه��ي "تطعيم" نبتة 
الم�ؤمن� نيم��ن الأمم الممتلئ� نيم��ن الإيم��ان في ال�ش��جرة. وه��ذا يعن��ي �أن نفك��ر في 
الكني�س��ة عل��ى �أنه��ا "اليه��ود الم�ؤمنون بالإ�ضافة �إلى نبت��ة الأمم المطعمة". ويعني 
��ا �أن نرف��� ضتمامً��ا الفك��رة القائل��ة ب���أن الكني�س��ة بطريق��ة م��ا حل��ت مح��ل  �أي�ضً

�إ��رسائيل في مقا�ص��د الله.

لق��د كان �ش��عب الله الم�ؤم��ن يتك��ون كل��ه م��ن اليه��ود في الأ�سا���س. وبع��د ذل��ك طُع��م 
الملاي� نيم��ن الأمم في الج��ذر اليه��ودي ك��ي ي�س��تفيدوا م��ن الوع��ود وم��ن الم�رياث 
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الروح��ي. لك��ن علين��ا �أن ن��درك �أنن��ا لم نُطع��م في �أغ�ص��ان �إ��رسائيل القومي��ة الت��ي 
قطعه��ا الله م��ن ال�ش��جرة. ع��ن طري��ق ال�صليب ت�صالح��ت البقية الم�ؤمنة م��ن اليهود 
م��ع الم�ؤمن� نيم��ن الأمم و�أ�صبح��وا واح��دًا معه��م حت��ى يك��ون هن��اك "�أم��ة جدي��دة" 
– "م�س��كن جدي��د لله في ال��روح". لكنن��ا نع��رف �أن �أم��ة �إ��رسائيل لازال��ت موج��ودة. 
وعلينا �أن نقبل تعاليم رومية 11 المتعلقة برف�� ضإ�سرائيل للم�سيح وبكونها الآن 
غ�صنً��ا مقطوعً��ا م��ن �ش��جرة الله. لك��ن رف�� ضإ��رسائيل للم�س��يح لي���س كاملًا ولي���س 
نهائيً��ا. نق��ر�أ في رومي��ة 11 : 25 – 27 وع��دًا ب���أن اليه��ود �س��وف يتحول��ون �إلى 
ي�س��وع و�أنه��م بالإيم��ان بالم�س��يح �س��يُطعمون م��رة �أخرى في �ش��جرة الله المقد�س��ة. 

لا يعني هذا الوعد �أن ن�س��اند �أمة �إ��رسائيل هكذا دون تفكير. لكنه يعني �أن نت�ش��فع 
ل��دى الله حت��ى يحف��ظ وع��ده و�أن ن�ش��ن ح��رب روحي��ة حتى تُ��زال كل العقب��ات التي 

تق��ف في طري��ق تحقي��ق الوع��د. 

الفه��م ال�صحي��ح له��ذه ال�ص��ور الث�الث ي�س��اعدنا عل��ى فه��م �أن الكني�س��ة لا يمك��ن �أن 
تتوح��د توحي��دًا كام�اًل مع �إ��رسائيل �أو تنف�ص��ل عنها انف�صالًا كام�اًل. الحقيقة هي 
�أننا منف�صلون عن الأغ�صان المك�س��ورة ومتوحدون مع الجذر المقد���س. وهذا يدل 
على �أننا يجب �أن نكون حري�صين في حديثنا وتفكيرنا عن العلاقة بين �إ��رسائيل 

والكني�سة. 

شعب واحد: 
ن��رى في كت��اب "الخدم��ة بال��روح" �أن كل ب��ركات اللهل إبراهي��م وكل بركات��ه 
لإ��رسائيل المترتب��ة على طاعة ال�ش��عب �إنم��ا تنطبق على كل الم�س��يحيين الم�ؤمنين 
ا �أن �أيًا من اللعنات التي �صبها الله  الحقيقي� ني– اليه��ود منه��م والأمم . ون��رى �أي�ضً
على �إ�سرائيل لعدم طاعته لا تنطبق علينال أنه كما تعلمنا غلاطية 3 : 13 افتدى 
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الم�س��يح كل من ي�ؤمن من اليهود والأمم من لعنة النامو���س. �إن الب�ش��ارة بحق هي 
�سارة".  "�أخبار 

لق��د كان هن��اك دائمً��ا �ش��عب واح��د فقط لله. في مرحلة معينة م��ن التاريخ كان كل 
�شعب الله هذا هو من �أمة �إ�سرائيل �إلى �أن جاء فجر يوم متى 21 : 43 ولم يعد �شعب 
الله مقت�صًرا على هذه الأمة فقط. فقد قادة اليهود ونامو�سهم �سلطانهم عندما بد�أ 
ع�� رصملك��وت الله �أي المل��ك ال�ش��خ�صي لله. هن��ا ب��د�أ ي�س��وع في بن��اء كني�س��ته، �أمته 
الجديدة، �ش��عب الله الجديد، على �أ�سا���س جذر اليهود الم�ؤمنين. وعلى ال�صليب بُني 
�إن�س��ان واحد جديد من "البقية" ومن ما �س��يكون "النبتة المطعمة". و�أخيًرا في يوم 
ما �س�ريجع اليهود غير الم�ؤمنين وغير الأمناء �إلى الم�س��يح و�س��يُعاد تطعيمهم في 

�ش��عب الله الحقيقي ثم يعود الم�سيح. 

يج��ب �أن نفه��م �أن��ه كان هن��اك دائمً��ا �ش��عب واح��د فق��ط لله. وكان ه��ذا ال�ش��عب قبل 
يوم الخم�س� نييُ�سمي"�إ��رسائيل" لكنه �أ�صبح يُعرف بالكني�س��ة بعد هذا اليوم. ربما 
تك��ون الكني�س��ة ه��ي "�أم��ة جدي��دة". لك��ن علينا �ألا نن�س��ي �أب��دًا الجذر اليه��ودي الذي 
طُعمنا فيه. ر�أينا في الجزء الأول من هذا الكتاب �أننا لا ن�س��تطيع �أن نفهم المعنى 

الحقيق��ي للكني�س��ة �إن تجاهلن��ا العه��د القديم وركزنا فقط عل��ى العهد الجديد. 

�إن الكني�س��ة ه��ي مرك��ز مقا�ص��د الله ه��ذه الأي��ام. لكنن��ا مج��رد مرحل��ة في الق�ص��ة 
التي بد�أت ب�إبراهيم والتي �ست�ستمر حتى ن�صل �إلى م�صيرنا الممجد الذي ينتظرنا. 
ولك��ي نفه��م ق�ص��د الله من ناحية الكني�س��ة، علينا �أن نفهم معاملات الله مع �ش��عبه 

ع برالأجيال. 
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الكنيسة والدولة: 
ينتم��ي الكث� ريم��ن الم�ؤمن� نيالإنجلي��ز �إلى "كني�س��ة �إنجل�رتا" وكث�رًيا منه��م يعم��ل 
بجد حتى يطبق كل المبادئ المت�ضمنة في الانتماء �إلى "كني�س��ة الدولة". وي�صلي 
ع��دد غف� ريم��ن الم�ؤمن� نيفي �ش��مال �أمري��كا م��ن �أج��ل �أن تتف��ق قوان� نيالدول��ة مع 
فهمهم للأخلاقيات الكتابية. كما يجد عدد كبير من الم�ؤمنين في �أفريقيا و�آ�س��يا 
�أن عليه��م �أن يتعاي�ش��وا م��ع حكوماته��م الت��ي تع��ادي الكني�س��ة. في الواقع لا يوجد 
�أي تعب� ريح��الي ع��ن الكني�س��ة لا يعمل بجد حتى ي�صل �إلى �إجابة على هذا ال�س���ؤال 

ال��ذي يُث��ار دائمًا والمتعلق بالعلاق��ة مع الدولة. 

وكم��ا ه��و الح��ال في تن��اول العلاق��ة ب� نيالكني�س��ة و�إ��رسائيل، نج��د �أن بع��� ض
الم�ؤمن� نييوح��دون تمامً��ا ب� نيالكني�س��ة والدول��ة ويف�ص��ل البع��� ضالآخ��ر بينهم��ا 
كلي��ة. قب��ل �أن نفك��ر في تنظي��م و�أن�ش��طة الكني�س��ة، علين��ا �أن نت�أك��د م��ن الرب��ط ب� ني
الكني�س��ة والدول��ة بطريق��ة كتابي��ة. في الواق��ع لا يمكن �أن يتواجد �أحد في الكني�س��ة 
دون �أن يتواجد في الدولة. و�س��واء �أدركنا ذلك �أم لا، تقوم الطريقة التي ننظم بها 
كني�ستنا و�أن�شطتها على الطريقة التي ننظر بها �إلى العلاقة بين الكني�سة والدولة. 

خلفية العهد القديم: 

كان ل��كل �أم��ة م��ن الأمم المحيط��ة ب�ش��عب �إ��رسائيل �آلهته��ا ودينه��ا. ويمكننا القول 
�أن "الأم��ة" و "الدي��ن" كان��ا �ش��يئًا واح��دًا وقته��ا. لق��د كان رئي���س الأمة هو رئي�س��ها 
الديني. وكان على ال�ش��عب �أن يطيعه في الأمور المتعلقة بالعقيدة. نرى ذلك على 
�س��بيل المث��ال في داني��ال 3. كان عل��ى كل �ش��خ� صينتمي للأم��ة �أن ينتمي لدينها 

��ا. وم��ن لم يتبع دين الأم��ة كان يُ�ضطهد.  �أي�ضً
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لم يك��ن الأم��ر مختلفً��ا في �إ��رسائيل. عندم��ا �أ�س���س �أخ��اب عب��ادة البع��ل كالديان��ة 
الجدي��دة للأم��ة، ب��دء في ا�ضطهاد �أنبياء الله. وك��رد على ذلك، �أعلن �إيليا ق�ضاء الله 
وقت��ل �أنبي��اء البع��ل. لق��د كان هن��اك م��كان لدي��ن واح��د فق��ط و�أي �ش��يء �آخ��ر كان 

يج��ب �أنيُ حا. 

كان��ت كل ح��روب �إ��رسائيل ه��ي ح��روب م��ن �أج��ل �أه��داف ديني��ة. وكان الحاك��م 
اليهودي هو �شخ�صية دينية. كما كان على الأ�شخا� صالذين يريدون تغير دينهم 
�أن يرحل��وا. لم يك��ن هن��اك �أي ف�ص��ل بين المواطن��ة في الدولة والانتم��اء �إلى الدين. 

يوج��د الي��وم بع��� ض"اليه��ود الأ�صولي�ني" الذين يريدون تف�س� ريالعه��د القديم بهذه 
الطريقة الا�س��تبدادية القا�س��ية. لكننا نرى في تاريخ التفا�س� رياليهودية �أن الدين 
اليه��ودي تخل��ى ع��ن ه��ذا التوحي��د بين الدي��ن والدولة من��ذ وقت طوي��ل. لكن هناك 
بع��� ضالديان��ات الأخ��رى التي لازال��ت تقترف هذا الخط�أ. ن��ري مثال على ذلك في 
مب��د�أ الإ�س�الم المتط��رف المتعل��ق بالخليف��ة وال��ذي بمقت�ض��اه ي�س��عي الإ�س�الم نحو 
�أ�س��لمه كل العالم وبد�أ حكم الله من خلال ال��رشيعة الم�ؤ�س�س��ة على القر�آن وال�س��نة. 

عل��ى عك���س اليهودي��ة الحديث��ة، �أكد الإ�س�الم على م��دار التاريخ من خلال تفا�س� ري
كل علمائه على الوحدة بين الدين والدولة وحر� صعلى تطبيق ق�ساوة الن�صو� ص
القر�آني��ة. لك��ن على الم�س��يحيين �أن يتوجهوا نحو تعاليم الم�س��يح ك��ي يرف�ضوا هذا 

الفك��ر الثيوقراط��ي الذي يوحد بين الدين والدولة. 

ثورة يسوع: 
في مت��ى 22 : 15 – 22 �أج��اب ي�س��وع ع��ن �س���ؤال ماكر يتعل��ق بال�ضرائب. وجاءت 
�إجابت��ه محدث��ة ث��ورة في توج��ه "الدولة الواحدة – الدين الواح��د" في العهد القديم. 
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عندما �س�أله بع� ضالفري�سيين والهيرودي�سيين )الذين كانوا �أعداء ماكرين( ب��شأن 
هل يجوز �أن يدفع اليهود جزية لقي�� صرأم لا ، �أجاب ي�سوع على الفور مقدمًا مبد�أ 

الملكوت القائم على الف�صل بين الدين والدولة. 

كذل��ك تخل��� صي�س��وع ب�إجابته م��ن الفخ الذي حاول الفري�س��يون والهيرودي�س��يون 
�إيقاعه فيه. لو �أجاب ي�سوع "نعم" يكون بذلك م�صدقًا على �سلطة قي� صروبالتالي 
على ديانته. ولو �أجاب "لا" يكون مطيعًا ل�شريعة مو�سى في تثنية 17: 14 – 15 

لكن موقعًا نف�سه في م�شاكل مع الرومان.

كان الدين��ار ال��ذي ا�س��تخدمه ي�س��وع لتو�ضي��ح تعاليم��ه عمل��ة وثني��ة، حي��ث كانت 
العملة في �سلطنة �أوغ�سط�س وطيباريو�س تمجد الإمبراطور. كان الدينار في وقت 
طيباريو���س منقو�شً��ا علي��ه فوق �صورة الإمبراط��ور الكلمات التالية: "طيباريو���س 
قي��� رصأوغ�سط���س اب��ن الإل��ه �أوغ�سطو���س". وعل��ى وجه��ه الآخ��ر نُق�ش��ت عب��ارة 
"Pontifex Maximus" �أي "الكاه��ن الأعل��ى". وه��ذا يعن��ي �أن الدين��ار كان اعترافً��ا 

ب�أن الإمبراطور يتمتع بمكانة دينية بل �إلهية. وكما هو الحال دائمًا، �أظهر ي�سوع 
�أن �س��لطانه ال�ش��خ�صي �أعظم من النامو���س ولأول مرة في تاريخ العالم يف�صل بين 
الدي��ن والدول��ة بكلمات��ه "�أعط��وا ما لقي� صرلقي� صروم��ا لله لله". بعبارة �أخرى كان 
ي�س��وع يق��ول �أن الكني�س��ة يج��ب �أن تخ�ض��ع مدنيًا للملك وتحترمه. لكن الملك لي���س 

م��ن حقه �أن ي�ش��كل المعتق��دات الدينية لرعاياه. 

بدلًا من �أن يتحدث ي�س��وع عن مبد�أ "دولة واحدة – دين واحد"، علم ي�س��وع ال�ش��عب 
�أن يتبعوا ال�س��لطات المتمايزة لقي� صروالله في دائرتي �س��لطانهما المتوازيتين. لم 
يكن ي�س��وع يطلب من ال�ش��عب �أن يق�س��م حياته �إلى ق�س��مين: "ق�س��م روحي" و "ق�س��م 
علم��اني". لكن��ه كان ي�أمره��م ب���أن يحيوا حي��اة واحدة مقد�س��ة و�أن يتعلموا الف�صل 
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بين مناحي ال�س��لطة المتداخلة في هذه الحياة الواحدة ويطيعوا كلًا منها. 

كلمات ي�س��وع تعني �أن "الكني�س��ة" و "الدولة" يجب �أن يكونا متمايزين في فكرنا. 
على �سبيل المثال يجب �أن يكون لكلًا منهما: 

قواع��د ع�ضوي��ة مختلف��ة – المواطن��ة في الدول��ة تحدده��ا الحكوم��ات  	•
القومي��ة ول��كل دولة قواعدها المختلفة. لكن كل الم�ؤمنين هم �أع�ضاء في الكني�س��ة 

الجامع��ة. 
بداي��ات مختلف��ة –تُ ن��ح مواطن��ة الدول��ة �إم��ا بال��ولادة و�إم��ا عن��د الوف��اء  	•
ببع��� ضالقواع��د. لك��ن ع�ضوي��ة الكني�س��ة تب��د�أ فق��ط بالخلا��� صوال��ولادة الثاني��ة. 
وظائ��ف مختلف��ة – تهت��م الدول��ة ب�إر�س��اء ال�س�الم والأم��ن والحكوم��ة. �أم��ا  	•

الكني�س��ة فتع��ظ وتطب��ق مب��ادئ الب�ش��ارة. 
م�س��ئولين مختلفين – الكني�س��ة يقودها �ش��يوخ ورعاة وق�ساو�سة مختلفين  	•
لا يلعب��ون �أي دور في الحكوم��ة. لك��ن الدول��ة يقودها �سيا�س��يون وق�ضاة لي���س لهم 

�أي دور �أو مكان��ة في الكني�س��ة. 
�أ�س��لحة مختلف��ة – ربم��ا تحت��اج الدولة للأ�س��لحة عن��د الحرب. لكن �أ�س��لحة  	•

الكني�س��ة ه��ي �أ�س��لحة روحي��ة تمامً��ا. 
�أن�ش��طة مختلف��ة – لا يج��ب عل��ى الكني�س��ة �أن تمار���س وظائ��ف الدولة. كما  	•

لا يج��ب عل��ى الدول��ة �أن تتدخ��ل في حي��اة الكني�س��ة. 

تمرد قسطنطين: 
في عام 312 م �أي بعد �أقل من ثلاثمائة عام من حياة الكني�سة تحول ق�سطنطين 
�إلى الم�سيحية. وفي عام 313 م �أ�صدر مر�سوم ميلان الذي و�ضع نهاية للا�ضطهاد 
المنظ��م �ض��د الم�س��يحيين وجع��ل الم�س��يحية ديان��ة ��رشعية. وق��د كان��ت ه��ذه لحظة 
حا�س��مة في جع��ل الم�س��يحية الديان��ة ال�س��ائدة في الإمبراطوري��ة الروماني��ة والتي 
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تُوجت ب�إعلانها ديانة الدولة الر�سمية على يد الإمبراطور ثيودو�سيو�س مع نهاية 
الق��رن الراب��ع. وق��د كان ه��ذا تحديً��ا لكلم��ات ي�س��وع في مت��ى 22. كم��ا كان �أعظ��م 

تراجع اختبرته الكني�س��ة في حياتها. 

بالطب��ع لم يب��دُ الأم��ر هك��ذا بالن�س��بة للكث� ريم��ن الم�ؤمن� نيوالق��ادة وقته��ا، فبع��د 
�أجي��ال م��ن الا�ضطه��اد الدم��وي كانت هذه الخطوة في نظ��ر الكثيرين خطوة رائعة 
حقً��ا. لك��ن الب�ش��ارة �أ�صبحت ديانة "محلية" و�أ�صبحت معمودية الأطفال ممار�س��ة 
عالمي��ة وكان كل م��ن يول��د داخ��ل الإمبراطورية "الم�س��يحية" ي�صبح م�س��يحيًا. بد�أ 
ا�ضطه��اد غ� ريالم�س��يحيين و�أ�صبح��ت الح��روب ت�س��مى "حم�الت �صليبي��ة" و�أ�صبح 
للرعاة والأ�ساقفة دورًا يلعبونه في �شئون الدولة. وكان حاكم الدولة يعت برنف�سه 
ر�أ���س الكني�س��ة. منذ عهد ق�سطنطين �أ�صبحت الدولة ترتبط بالكني�سة ب�إحدى ثلاث 

مت�ضادة:  طرق 
علاق��ة ع��داء – الدول��ة ت�ضطه��د الكني�س��ة و/�أو الكني�س��ة تحتق��ر الدول��ة.  	•

ب�ش��دة �أو يتجنبوه��ا تمامً��ا.  الدول��ة  يع��ادوا  الكني�س��ة �إم��ا �أن  وق��ادة 
علاق��ة دم��ج – الدول��ة والكني�س��ة كيان واحد. الكني�س��ة مندمج��ة تمامًا في  	•

حي��اة الدول��ة ويُنظ��ر �إليه��ا عل��ى �أنه��ا ج��زء لا يتج��ز�أ م��ن حي��اة الأم��ة. 

الق��ادة الديني��ون في بع��� ضال��دول �أق��وى م��ن الق��ادة ال�سيا�س��يين. بينم��ا في 
البع� ضالآخر ي�س��ود عك���س هذا الو�ضع. وعلى الرغم من �أن هاتين العلاقتين هما 
ال�س��ائدتان في التاري��خ، �إلا �أنهم��ا لا يتفق��ان م��ع مب��د�أ ي�س��وع الثوري. ل��و �أردنا �أن 
يك��ون لن��ا الفك��ر الم�س��يحي ال�صحيح عن العلاقة بين الكني�س��ة والدول��ة، فعلينا �أن 

نتب��ع الطريق��ة الثالثة وهي: 
التوازي ال�س��لمي – الكني�س��ة والدولة هما كيانان مختلفان. وهناك حرية  	•
ديني��ة وتعددي��ة ديني��ة داخ��ل �أي دول��ة واح��دة. والف�صل ب� نيالكني�س��ة والدولة في 
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ه��ذه الحال��ة هو ف�صل �س��لمي لا ي�س��محل أي م��ن الطرفين باغت�صاب �س��لطة الطرف 
الآخ��ر، ب��ل يجعلهم��ا يتواج��دان جنبً��ا �إلى جن��ب، ت�س��اند كلًا منهم��ا الأخرى. 

لا تدع��ي الكني�س��ة �أو تح��اول �أن تك��ون "دي��ن الدول��ة". ولا تتح��دث �أب��دًا ع��ن "دول��ة 
م�س��يحية". لك��ن الكني�س��ة ت�س��اند حري��ة ال�ضم� ريالدين��ي والتخل� صم��ن الا�ضطهاد 

الدين��ي. ورغبته��ا ه��ي �أن يقبل النا���س طواعي��ة �إلى الإيمان بالم�س��يح. 

وهذا يعني أن الكنيسة: 
تعترف بالدولة – رومية 13 : 1 – 2 	•

تكرم الدولة – رومية 13 : 7 	•
تطيع الدولة – رومية 13 : 1  	•

تعار��� ضالدول��ة عندما ت�صدر ت��رشيعات تج برالنا���س على ع�صيان كلمة  	•
الله – �أعم��ال 5 : 18 – 

20

يج��ب عل��ى الكني�س��ة �أن تك��ون "ملحً��ا" و"ن��ورًا" للدول��ة. لكن لي���س عليها �أن ت�س��عي 
نحو فر� ضالأخلاقيات الم�سيحية على ال�شعب عن طريق ت�شريعات الدولة. بالطبع 
علين��ا �أن ن�س��عى نح��و الت�أث� ريعلى ت��رشيعات الدول��ة و�أن نتحدث �إليه��ا نبويًا و�أن 
نح��اول الت�أث� ريعل��ى ال��ر�أي الع��ام بحياتنا وكلماتنا المقد�س��ة. لك��ن لا يجب علينا 
�أب��دًا �أن ن�س��تخدم الط��رق العالمي��ة لفر��� ضملك��وت الله على �أنا���س يرف��� ضملك الله 

عليهم.
 

ت�س��عد الكني�س��ة عندم��ا ي�ش��ارك بع���� ضأع�ضائه��ا في �أم��ور الدول��ة. لكنه��ا لا تعط��ي 
له���ؤلاء الأع�ض��اء مكان��ة �أف�ض��ل. �إنه��ا ت�صل��ي م��ن �أج��ل ال�سيا�س��يين الم�ؤمن� ني
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وت�ساندهم بنف�س الطريقة التي ت�ساند بها ال�سمكري الم�ؤمن والميكانيكي الم�ؤمن 
وعام��ل المتج��ر الم�ؤمن. 

لا يعن��ي ه��ذا التوج��ه التن��ازل ع��ن الدول��ة "لل�ش��يطان" كم��ا يق��ول بع��� ضالق��ادة. 
كما لا يعني م�ساندة الفل�سفة العلمانية التي ت�سعى نحو خ�صخ�صة الدين و�إزاحة 
الكني�س��ة بعيدًا عن �أي دور يمكن �أن تلعبه في الحياة العامة بما في ذلك ال�سيا�س��ة 
والتعلي��م. لك��ن ه��ذا التوج��ه ي�ؤك��د عل��ى �أن اهتم��ام الكني�س��ة المبا�� رشين�ص��ب على 
الملكوت ولي���س على الدولة، و�أن الملكوت لا يت�أ�س���س عن طريق ت��رشيعات الدولة. 

لق��د كان ذل��ك خط���أ ق�س��طنطين وعلينا �أن نحر� صعل��ى عدم تكراره. 

علين��ا �أن نفه��م �أن الدول��ة تق��ع تح��ت �س��لطان الله كم��ا يو�ض��ح بول���س في رومي��ة 
13 : 1. بالطب��ع للكني�س��ة دور نب��وي في الع��الم وعليه��ا �أن تو�صل كلمة الله للدولة 
عندم��ا يحثه��ا ال��روح عل��ى ذل��ك �أو عندم��ا تطلب الدول��ة منها. لكن الكني�س��ة تمتلك 
�أ�سلحة روحية فقط تتمثل في ال�صلاة والكلمة. وهدف الملكوت لا يتحقق بالطرق 

وال�ضغ��وط العالمية. 

لق��د دُعين��ا �أن "نعط��ي م��ا لقي� صرلقي� صروما لله لله". يجب �أن تذكر كلمات ي�س��وع 
الكني�سة �أنه عليها �أن تحترم الدولة ولا تغت�صب �سلطاتها. كما �أن كلماته هي �أمر 
نب��وي للدول��ة ب���ألا تتدخل في الأمور الديني��ة. �إن لهذه العبارة ال�صغيرة الكثير من 

الدلالات لكلًا من الكني�سة والدولة. 

ه��ذه �أم��ور �صعب��ة. لك��ن المب��د�أ الأ�سا�س��ي وا�ض��ح: علين��ا �أن نجع��ل ه��ذا "الت��وازي 
ال�س��لمي" �أو "الف�ص��ل ال��ودي" يح��دد كيفي��ة ارتباط الكني�س��ة بالدول��ة. كما يجب �أن 
يك��ون ه��ذا الف�ص��ل المقد���س هو الذي يحدد قراراتنا ب�ش���أن كل �أمر من هذه الأمور. 
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لي���س هن��اك ف�ص��ل في العه��د الجدي��د ب� نيالانتم��اء �إلى الم�س��يح والانتم��اء �إلى 
الكني�س��ة. تو�ضح تعاليم ي�س��وع عن الكرمة في يوحنا 15 : 1 – 8 �أننا نكون جزءًا 
م��ن بع�ضن��ا البع��� ضعندما نكون جزءًا منه. ي�س��تخدم يوحنا 15 الكلمة اليونانية 
العام��ة "meno" الت��ي تعن��ي "يعي��� شبا�س��تمرار" في �ش��يء. وه��ي غالبً��ا م��ا تُترجم 
"يثب��ت في" �أو "ي�س��تمر في". م��ن الم�س��تحيل �أن ن�س��تمر في العي��� شفي الكرم��ة 
الحقيقية دون �أن نعي��� شبا�س��تمرار مع الأغ�صان الأخرى التي تعي��� شفيها. وهذا 
يعني �أنه من الم�س��تحيل �أن يبقي �ش��خ� صما في الكني�س��ة الحقيقية دون �أن يبقى 

في الم�س��يح. 

ت�ؤك��د كل �ص��ور الكني�س��ة التي در�س��ناها عل��ى �أهمية علاقتن��ا الجماعية بالله. لكن 
�أرب��ع م��ن ه��ذه ال�ص��ور )الج�س��د والعرو���س والبن��اء والكرمة( ت��دل على �أن الكني�س��ة 
ه��ي �أك� رثم��ن مجرد جماعة من الأ�ش��خا�ص. تدل هذه ال�ص��ور على �أن الانتماء �إلى 
الكني�س��ة يعني ارتباطًا حيويًا في علاقة ع�ضوية متحدة مع الم�س��يح ومع بع�ضنا 

البع�ض. 
وه��ذا يعن��ي �أن��ه لا يكف��ي �أن نك��ون عل��ى قائم��ة ع�ضوي��ة �أح��د الكنائ���س �أو �أن نم��ر 
بطق�س ديني معين، فهذه الأ�شياء لها معنى فقط له�ؤلاء الذين يثبتون في الم�سيح 

ويعي�ش��ون في علاقة حيوية م�س��تمرة معه من خلال الروح. 

الانتماء إلى الكنيسة

الجزء السابع
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يدع��ي الكث�ريون الي��وم �أنه��م ي�ؤمن��ون ب��الله و�أنه��م م�س��يحيون. لك��ن ج��زءًا كب�رًيا 
ج��دًا منه��م لا ي�رتدد عل��ى �أي م��كان لل��رشكة وعددًا �أق��ل ي�صبحون �أع�ض��اء فعالين 
��ا م��ن ه���ؤلاء الذين  في �أي تعب� ريمحل��ي ع��ن ج�س��د الم�س��يح. وللأ�س��ف ال�ش��ديد بع�ضً
يح�ضرون الاجتماعات الكن�سية لي�س لهم علاقة بي�سوع. ت�صف 2 تيموثاو�س 3 : 

5 ه���ؤلاء ب���أن لهم �ص��ورة التقوى لكنهم منك��رون قوتها. 

البداية المسيحية: 
الا�س��مية – �أي �أن يكون ال�ش��خ� صم�س��يحيًا بالا�س��م فقط – هي واحدة من الم�شاكل 
الكبرى التي تواجه الكني�س��ة في كل العالم. وهي ثمر تمرد ق�س��طنطين ولذلك فهي 
وا�ضح��ة ج��دًا في �أورب��ا حي��ث يوج��د �أك�بر ع��دد م��ن الم�س��يحيين الا�س��ميين في كل 
الع��الم �أجم��ع. وه��ذا هو �أحد الأ�س��باب الذي يدعونا للكرازة بالب�ش��ارة بكل ملئها. 
ا كاملًا لكل الب��رشية. لكنه ي�أمر في الوقت نف�س��ه  �إننا نعلم �أن ي�س��وع يقدم خلا�صً
بالتوب��ة ال�ش��خ�صية الفردي��ة. يق��دم ي�س��وع مغفرة كامل��ة بنعمته لكل رج��ل وامر�أة 

وطف��ل. لكنن��ا ن�أخذ هذه المغفرة من خلال الإيمان ال�ش��خ�صي. 

يرب��ط العه��د الجدي��د ب� نيالتوب��ة والإيم��ان. ويج��ب �أن يك��ون كلاهم��ا وا�ضحً��ا في 
حي��اة ال�ش��خ� صقب��ل �أن يُقب��ل في حي��اة الكني�س��ة. وم��ع ذل��ك يتطل��ب الانتم��اء �إلى 
الكني�س��ة �أك� رثم��ن مجرد الإيم��ان والتوبة. يذك��ر العهد الجديد �أمري��ن �آخرين يجب 
�أن يحدث��ا عندم��ا يب��د�أ الم�ؤم��ن حيات��ه الجدي��دة في الم�س��يح وهم��ا معمودي��ة الماء 

والامت�الء بالروح القد���س. 

به��ذه الطريق��ة يب��د�أ الم�ؤمن��ون حياته��م الجدي��دة عل��ى �أ�س���س قوي��ة ويكون��ون عل��ى 
ا�س��تعداد للب��دء في �إتب��اع الم�س��يح. ع��ن طري��ق ه��ذه العنا�� رصالأربع��ة - )التوب��ة 
والإيمان والمعمودية والامتلاء( – ي�صبح الم�ؤمنون في كامل الا�ستعداد للبدء في 
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حي��اة ال��رشكة والتلم��ذة وال�ش��هادة. لذا علينا الي��وم �أن نت�أكد �أن ينطل��ق الم�ؤمنون 
الج��دد في حياته��م الم�س��يحية من العه��د الجديد. 

علين��ا �أن ن�ش��جع النا���س عل��ى البداي��ة الكتابي��ة لحياته��م الم�س��يحية وحياته��م في 
الكني�س��ة م��ن خلال تطبيق العنا�� رصالأربعة للبداية الم�س��يحية: 

التوبة 
تو�ض��ح ن�صو��� صمث��ل لوق��ا 3 : 8 و 13 : 3 و�أعم��ال 17 : 30 – 31 و 26 : 20 
�أهمية "التوبة". لكن العديد من الم�ؤمنين اليوم لا يعرفون بال�ضبط ما تعنيه هذه 
الكلم��ة، معتقدي��ن �أنه��ا مج��رد تغي� ريفي ال�س��لوك. علينا �أن نفهم ما يتوقعه ي�س��وع 

من ال�ش��خ� صال��ذي عليه �أن يتوب. 

المعن��ى الح��رفي للكلم��ة اليوناني��ة "metanoia" والت��ي تُترج��م ع��ادة "يت��وب" ه��و 
"تغ� ريفي التفك�ري". تتك��ون ه��ذه الكلم��ة م��ن �ش��قين: الأول ه��و "meta" بمعن��ى 
"بع��د" وه��و ينط��وي عل��ى معن��ى "التغي�ري" )كم��ا في كلم��ة "metamorphosis" �أي 
الان�سلاخ( وال�شق الثاني هو "nous" بمعنى "يفكر" �أو "يفهم". وهذا يعني �أن التوبة 
ه��ي "تغي� ريفي الفه��م الداخل��ي" ولي���س مج��رد "تغي� ريفي ال�س��لوك الخارج��ي". �إن 
التوب��ة الكتابي��ة تعن��ي اعتناق �أف��كار الله والطريقة الجديدة للتفكير المقد���س الذي 
يق��ود ب��دوره للحي��اة كم��ا يريده��ا الله �أن تك��ون. التوب��ة هي تغيير ث��وري في القيم 
والتوجه��ات والنظ��رة العام��ة. تت�ضمن التوبة تغييًرا عقليً��ا وقلبيًا يقود �إلى تغيير 

ث��وري في الحي��اة. �إن معن��ى كلم��ة "metanoia" هو ث��ورة كاملة.

�إن �أف�ض��ل طريق��ة لفه��م دع��وة العه��د الجدي��د �إلى التوب��ة ه��ي �أن نفهمه��ا عل��ى �أنها 
دعوة لتغيير الطريقة التي نفهم الله بها، و�إلى تغير فكرنا من نحوه. يمكن �أن نقر�أ 
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ع��ن ه��ذا المعن��ى في قل��ب تعالي��م بول���س في �أعم��ال 17 : 22 – 30 والت��ي و�صل��ت 
ذروته��ا في دعوت��ه �إلى التوبة. 

الحي��اة المتغ�رية ه��ي ثم��ر ه��ذه التوب��ة. �إنه��ا النتيج��ة الطبيعي��ة لفه��م م��ن ه��و الله 
بح��ق، وم��ا فعل��ه م��ن خلال الم�س��يح، ومعرف��ة قيمه الإلهي��ة التي لا تتغ�� ريأبدًا. 

وه��ذا يعن��ي �أن الخط��وة الأولي للم�ؤمن في "البداية الم�س��يحية" ه��ي �أن يتوقف عن 
التفكير في الله بالطريقة ال�سلبية التي اعتادها في الما�ضي، و�أن يبد�أ في الارتباط 

بالله ك�أب مملوء غفران ونعمة ورحمة ومحبة وقبول. 

ولأن بول���س كان يكتب �إلى �أنا���س م�ؤمنين بالفعل، يكاد لا يتحدث عن التوبة في 
ر�س��ائله. لكن رومية 12 : 2 تو�ضح �أن �س��لوكنا يجب �أن يت�أثر بفكرنا المتغير. �إن 
�س��لوكنا يمكن �أن يت�ش��كل على �أ�سا���س مبادئ وقيم و�أهداف المجتمع المعا�� صرأو 

يتغير بتجديد الذهن. 

تو�ض��ح رومي��ة 12 : 2 �أن "تجدي��د الذه��ن" ه��و ال��ذي ي�س��اعدنا عل��ى التميي��ز وعلى 
اختبار �إرادة الله. عندما نبد�أ في التفكير مثل الله، �سنن�ش��غل ب�إرادته ولي���س بطرق 

العالم. 

نتن��اول معن��ى التوب��ة بالتف�صي��ل في الج��زء الث��اني من كت��اب "ملك الله". و�س��نذكر 
هن��ا الكلم��ات اليوناني��ة الث�الث الت��ي ت��رد في العه��د الجدي��د بمعن��ى "توب��ة": كلمة 
 "metamelomai  " وكلم��ة  للتوب��ة،  "الفك��ري"  الجان��ب  ت�ص��ف   "metanoeo  "

ت�ص��ف جانبها "ال�ش��عوري"، وكلمة "epistrepho" الت��ي ت�صف الجانب "الاتجاهي" 
�أي الاتج��اه بعي��دًا ع��ن الخطي��ة ونح��و �أ�س��لوب حياة جديد م�ؤ�س���س عل��ى طاعة الله. 
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تت�ضم��ن التوب��ة الحقيقي��ة ه��ذه العنا�� رصالثلاث��ة. والعن�� رصالأول – �أي التغ� ري
الفكري – هو العن� صرال�ضروري للخلا�ص.ل أنه بمجرد �أن نتوب – �أي نمر بتجديد 
ث��وري كام��لل أذهانن��ا – نبد�أ في التفكير في ي�س��وع بطريق��ة مختلفة وحينها فقط 
يمك��ن �أن نقبل��ه. وت���ؤدي ه��ذه التوب��ة �إلى الخط��وة الثاني��ة م��ن خط��وات "البداي��ة 

الم�سيحية". 

الإيمان
الإيم��ان ه��و الخط��وة الثاني��ة من خط��وات "البداي��ة الم�س��يحية". والإيم��ان الكتابي 
هو النتيجة الطبيعية للتوبة الكتابيةل أن الإيمان يعني قبول الحقيقة عن ي�سوع، 
والت��رصف طبقً��ا لفهمنا الجديد ل�ش��خ� صالله. نتناول ه��ذه الحقيقة بالتف�صيل في 

كتاب "الإيمان الحي" من �سل�س��لة �س��يف الروح". 

�أن ي�صب��ح ال�ش��خ� صم�س��يحيًا يعن��ي �أن يب��د�أ علاق��ة م��ع ي�س��وع الم�س��يح. يت�ضم��ن 
الإيم��ان ت�صدي��ق الحقائ��ق الكتابي��ة التي تتح��دث عنها ن�صو� صمث��ل رومية 10 : 
8 – 10 الت��ي تق��ول �أن ي�س��وع ه��و اب��ن الله و�أن��ه حي الي��ومل أن الله الآب �أقامه من 

الأموات. 

�إن الإيم��ان الكتاب��ي يعن��ي �أك� رثم��ن مج��رد الت�صدي��ق العقل��ي. الكلم��ة اليوناني��ة 
الت��ي تعن��ي "�إيمانً��ا" ه��ي )Pistis( وه��ي م�ش��تقة م��ن الفع��ل )peitho( ال��ذي يعن��ي 
"يقنع �أو ي�س��تميل". لذا فمعنى )Pistis( هو "الاقتناع ال�ش��ديد ب�ش��يء ما" �أو "اليقين 
الم�ؤ�س���س عل��ى ال�س��مع" وله��ذا ت�� رصرومي��ة 10 : 17 عل��ى �أن الإيم��ان ه��و بالخ�بر 

والخ�بر بكلمة الله.

لك��ن الإيم��ان الكتاب��ي ي�ش�� ريإلى مبد�أ ن�صدق��ه ونعمل بمقت�ضاه. الإيمان بالم�س��يح 
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يعن��ي �أن نث��ق في��ه كلي��ة ونقبل��ه ل�ش��خ�صه ونطيع��ه ب�ص��ورة مطلق��ة ونفك��ر ونعمل 
بطريقته. 

والإيمان في سياق "البداية المسيحية" يعني: 
الثق��ة الكلي��ة في �أنن��ا لا ن�س��تطيع عم��ل �ش��يء لنخل���� صأنف�س��نا. �إنن��ا لا  	•
ج��دًا في عملي��ة خلا�صن��ا.  ب�ش��يء �صغ� ري ول��و  ن�ش��ارك  ن�س��تطيع حت��ى �أن 

الاقتناع التام ب�أن الم�سيح فعل كل �شيء يتطلبه خلا�صنا.  	•
�أن نقبل الم�سيح ب�إرادتنا الحرة ون�صبح �أولادً لله.  	•

�أن نبد�أ في ال�سير معه في طرقه.  	•

ت�ص��ف ن�صو��� صمث��ل يوحن��ا 6 : 35 و 20 : 30 – 31 ورومي��ة 8 : 32 و�أف�س���س 1 
: 3 المدى الذي تحقق به العلاقة الحية مع الم�سيح الح�صول على �شروط الخلا� ص

ال��ذي جعل��ه الله ممكنًا في �ش��خ� صي�س��وع. 

�إن الإيم��ان لا ينت��ج الغف��ران �أو الخلا���� صأو البرك��ة. لك��ن الله ه��و م��ن يمنحن��ا كل 
ه��ذه العطاي��ا بالنعم��ة. ل��و �أمن��ا ب��الله وب�ص��دق كلمت��ه، ف�س��نقبل عطاي��اه ونطبقها 
في حياتن��ا. وه��ذا يعن��ي �أن الإيم��ان يق��وم كلي��ة عل��ى نعم��ة الله. يعتق��د الكث� ريمن 
الم�ؤمن�� نيأن �إيمانن��ا ه��و ال��ذي يخل�صن��ا. لكننا نخل� صبنعم��ة الله، فالأمر كله في 
ي��ده ه��و وقائ��م عل��ى عمل��ه. كل م��ا علين��ا �أن نفعل��ه ه��و �أن ن�ؤمن ب���أن الله فعل كل 
�ش��يء في �ش��خ� صي�س��وع، و�أن نقبل حقيقة �أننا لا ن�س��تطيع �أن نفعل �أي �ش��يء، و�أن 
نبد�أ في حياة الثقة في الم�سيح والاعتماد عليه. نرى هذا الأمر وا�ضحًا في رومية 
4 : 5 و�أف�س���س 2 : 8 – 10. كل ه��ذا يو�ض��ح �أن الإيم��ان لي���س مج��رد فع��ل الاهت��داء 
ال��ذي يح��دث م��رة واحدة ب��ل هو حياة تتميز بالثقة الدائمة الم�س��تمرة في �ش��خ� ص

الله وفي قدرت��ه عل��ى فعل كل �ش��يء. 
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عل��ى الرغ��م م��ن �أن الإيم��ان ه��و الخطوة الثاني��ة من خط��وات "البداية الم�س��يحية"، 
�إلا �أنه مثل التوبة يعت بربداية لعملية م�ستمرة على مدار الحياة. فكما ينمو فهمنا 
ل�ش��خ� صالله وطرق��ه عل��ى م��دار حياتنا، هكذا تنم��و ثقتنا واعتمادنا على �ش��خ� ص

ي�سوع. 

المعمودية 
معمودي��ة الم��اء ه��ي الخطوة الثالثة في "البداية الم�س��يحية" وه��ي تختم �أو ت�صدق 
عل��ى الت��زام الم�ؤم��ن الجديد نحو الم�س��يح. �إنها علامة ر�س��مية �أو دليل على الإيمان 

لذلك فهي ت�أتي بعد الإيمان ولا ت�س��بقه �أبدًا. 

الترتي��ب الكتاب��ي ه��و "�آم��ن" ث��م "اعتم��د". وه��ذا يعن��ي �أن الأطف��ال لا ينبغ��ي �أن 
يُعمدوال أن الطفل لا ي�س��تطيع �أن يتوب �أو ي�ؤمن �أو ي�صبح تلميذًا لي�س��وع الم�س��يح. 
وم��ع ذل��ك لا ينبغ��ي �أن تع��وق هذه الحقيقة الآباء عن اتخاذ قرار تكري���س �أطفالهم 
للرب كما فعلت حنة مع طفلها �صموئيل في 1 �صموئيل 1 : 28، وكما يحدث في 
الكثير من الكنائ���س التي تعمد البالغين فقط �أو من هم بالغين كافية كي يتخذوا 

ق��رار �إتباع الرب.

�إن المعمودي��ة عل��ى عك���س التوب��ة والإيم��ان ه��ي غ�� ريأ�سا�س��ية للخلا���ص. لكنه��ا 
تعه��د علن��ي ب�إتب��اع الم�س��يح و�إع�الن بال��ولاء للواح��د الذي نث��ق فيه كلية. �س��نعود 

له��ذه النقط��ة بالتف�صي��ل في الجزء العا��رش. 

لكن يكفي الآن �أن نعرف �أن المعمودية هي لي�س��ت مجرد �ش��يء يفعله الم�ؤمن كي 
يظهر �إيمانه وتوبته. يو�ضح العهد الجديد �أن الله نف�سه يعمل من خلال المعمودية 
بطريقة وا�ضحة وقاطعة. الماء هو علامة �أو ختم على العديد من الأمور الروحية 



المجد في الكنيسة

112

التي تممها الله: على �سبيل المثال: 
ال��روح يرتب��ط بالمعمودي��ة: يك��ون ال��روح حا��رًضا في المعمودي��ة وه��و  	•
يتم��م عم��ل الله م��ن خ�الل المعمودية وه��و العطية الموع��ودة بالمعمودي��ة )يوحنا 
3 : 5 و�أعم��ال 2 : 28 و 9 : 17 – 18 و 10: 47 و1 كورنثو���س 12 : 13 و2 

كورنثو���س 1 : 22 و�أف�س���س 1 : 13 وتيط���س 3 : 5(.
�إن بنوتنا خُتم عليها في المعمودية )غلاطية 3 : 24 - 27(.  	•

ترتب��ط المعمودي��ة بالغف��ران والتطه� ريم��ن الخطي��ة )�أعم��ال 2 : 38 و 22  	•
.)22 : : 5 وعبراني� ني10  : 16 وتيط���س 3 

ال��ولادة الجدي��دة ودخ��ول الملك��وت يرتبطان بالمعمودي��ة )يوحنا 3 : 3 –  	•
5 وتيط���س 3 : 5(. 

في المعمودي��ة يخت��م الله عل��ى اتحادن��ا م��ع الاب��ن وا�ش�رتاكنا في م��وت  	•
ودف��ن الم�س��يح والا�ش�رتاك في ج�س��ده )مت��ى 28 : 19 و�أعم��ال 8 : 16 و 19 : 5 

 .)27  :  3 وغلاطي��ة   13  :  12 كورنثو���س  و1   11  –  1  :  6 ورومي��ة 

كل ه��ذه ال�بركات لا ت�أت��ي ع��ن طري��ق المعمودي��ة. لك��ن الله ي�ؤك��د عليه��ا من خلال 
المعمودي��ة. وعل��ى الرغ��م من �أنه يتعهد بها عن��د المعمودية، �إلا �أننا نتمتع بها من 
خ�الل �إيم��ان الطاع��ة ال��ذي ي�أت��ي بع��د المعمودية. تو�ض��ح رومي��ة 6 : 1 – 11 هذه 
الحقيقة. �إن بركات المعمودية – التي هي الخطوة الثالثة في "البداية الم�سيحية" – 
لا تعم��ل هك��ذا بطريق��ة �أوتوماتيكي��ة. لكن المعمودية هي وعد الله ب���أن ي�ؤمن هذه 
ال�بركات للم�ؤم��ن الجدي��د. المعمودي��ة تنظ��ر �إلى الخلف �إلى عم��ل الله على ال�صليب، 

وتنظ��ر �إلى الأم��ام �إلى حياة �إيمان جديدة. 
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قبول الروح 
الخط��وة الرابع��ة والأخ�رية في "البداي��ة الم�س��يحية" تع��د الم�ؤم��ن لحي��اة �إيم��ان 
جدي��دة في الكني�س��ة. ي�س��تخدم العهد الجدي��د الكثير من العب��ارات المختلفة لي�صف 
قب��ول ال��روح مث��ل "الامت�الء بال��روح" – "المعمودي��ة بال��روح" – "م�س��حة الروح" – 

بال��روح".  "الخت��م 

�أيً��ا كان التعب� ريالم�س��تخدم، يو�ض��ح العه��د الجدي��د �أن ال��روح القد���س ه��و خت��م الله 
عل��ى عملي��ة الإيم��ان. ي�أت��ي الروح القد���س لي�س��كن في حياة الم�ؤمن به��دف �إعداده 

لخدم��ة فعالة و��رشكة فعالة معه. 
كان ال��روح يعم��ل به��ذه الطريق��ة في حي��اة الأنبي��اء في العه��د الق��ديم، حي��ث كان 
ي�س��كن فيه��م ويعطيه��م الق��وة اللازم��ة لتتمي��م عم��ل الله. يتنب���أ كلًا م��ن يوئي��ل 2 : 
28 – 29 وحزقي��ال 36 : 25 – 27 �أن وقتً��ا �س��ي�أتي �سي�س��كن ال��روح في��ه في كل 

الم�ؤمنين ويم�س��حهم بالقوة. 

يعل��م ي�س��وع في يوحن��ا 14 : 16- 23 �أن ال��روح �سيُ�س��ل ليع� نيكل الم�ؤمن� ني
عندما يعود هو �إلى ال�سماء. وتو�ضح 2 كورنثو�س 3 : 17 – 18 �أن عمل الروح هو 

�أن ي�أت��ي "بح�ض��ور" الم�س��يح و "عمل��ه" �إلى حياة كل م�ؤمن. 

وبالطب��ع تو�ض��ح رومي��ة 8 : 9 �أن ال��روح يعمل في كل م�س��يحي من��ذ لحظة الولادة 
الثانية. لكن م�سحة الروح �أو معمودية الروح هي اللحظة الخا�صة التي ي�ضع فيه 

الله علام��ة ملك��ه عل��ى الم�ؤمن عندما يختم��ه بروحه. 

��ا الإع��داد م��ن قب��ل ال��روح للخدم��ة الفعال��ة. وهذا  الانتم��اء �إلى الم�س��يح يعن��ي �أي�ضً
الإعداد لي�س �أوتوماتيكيًا. لكنه ي�أتي مع قبول الروح عند الولادة الثانية. يو�ضح 
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كلًا م��ن لوق��ا 24 : 49 و�أعم��ال 1 : 8 و 10 : 44 – 45 و 11 : 15 – 17 و 19 : 
2 – 6 �أن قب��ول ال��روح ه��و تجرب��ة واعية وا�ضحة تكون م�صحوبة بظواهر روحية. 
نفه��م م��ن �أعم��ال 8 : 14 – 17 و 9 : 17 و 19 : 2 �أن كني�س��ة العه��د الجدي��د كان��ت 
تت�أكد من �أن كل م�ؤمن قبل الروح حتى يكون �شاهدًا فعالًا وم�ؤثرًا للم�سيح. هناك 
ق�ص��د يوج��د وراء ه��ذا القبول الحا�س��م للروح وه��و �أن ي�صبح الروح القد���س حقيقة 
مخت�برة دائمً��ا في حي��اة الم�ؤمن�ني. �إن��ه اختب��ار م�س��تمر لح�ضور الله ال��ذي يعطينا 
الق��وة ويعدن��ا ويحررن��ا ويعينن��ا في حي��اة �ش��هادتنا ع��ن الم�س��يح. هن��اك خم�س��ة 

مب��ادئ كتابية ترتبط به��ذا الإعداد: 
اله��دف م��ن قب��ول ال��روح ه��و م�س��حنا بالقوة من �أج��ل الخدم��ة )لوقا 24 :  	•
49 ويوحنا 16 : 7 – 15 و�أعمال 1 : 8(. لم يُعطِ الروح لنا من �أجل تحقيق �أهداف 
�أنانية، لكن لكي ي�س��اعد الكني�س��ة على الو�صول �إلى ال�ضائعين ولكي تتمم المهام 

الت��ي كلفه��ا الله بها. 
الإع��داد �أو التقوي��ة ه��و �أم��ر مت��اح ل��كل الم�ؤمن� نيولا يقت�� رصعل��ى قل��ة  	•
خا�ص��ة منه��م. �إن��ه ل��كل ع�ض��و م��ن �أع�ضاء الكني�س��ة )�أعم��ال 2 : 38 - 39( و "لكل 
الذي��ن يدعوه��م ال��رب �إلهن��ا". كم��ا �أنه لي���س مقت�صًرا عل��ى �أيام العه��د الجديد فقط. 
الإعداد ي�أتي بعد الإيمان. نجد في كل الأمثلة الكتابية �أن الذين يمتلئون  	•
بال��روح يكون��ون ق��د �أمن��وا بالفع��ل. وهذا يو�ضح �أن الم�س��حة بقوة ال��روح لا تُعطي 
لنا �أوتوماتيكيًا عند الولادة الثانية. نرى �أن قادة الكني�سة الأولى كانوا يت�أكدون 
م��ن �أن كل م�ؤم��ن يطل��ب ال��روح وكان��وا ي�صل��ون مع��ه كي يقب��ل ال��روح )�أعمال 8 : 

14 – 17 و 9 : 17 و 19 : 2 – 6 و�أف�س���س 1 : 13(. 
الإع��داد ه��و هب��ة مجاني��ة. لق��د ان�س��كب ال��روح ي��وم الخم�س� نيوه��و الآن  	•
موجود من �أجل كل الكني�سة. الروح هو عطية الله لكل م�ؤمن ولي�س مكاف�أة له�ؤلاء 

المقد�س�� نيأو الموهوب� نيب�ش��كل خا��� ص)غلاطي��ة 3 : 2 ، 13 - 14(. 
يت�ض��ح �إع��داد ال��روح م��ن خلال ال��كلام النبوي وخا�ص��ة التكلم بالأل�س��نة.  	•
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نق��ر�أ في 1 �صموئي��ل 10 : 10 – 11 و 19 : 20 – 24 وع��دد 11 : 16 – 30 �أن 
النا���س في العهد القديم كانوا يتنبئون عندما يحل الروح القد���س عليهم. لذا لي���س 
م��ن الم�س��تغرب �أن يتح��دث النا���س نبويً��ا في العه��د الجدي��د عندم��ايُ �س��حون بقوة 
الروح، وذلك كما نرى في لوقا 1 : 41 – 45 ، 67 و�أعمال 2 : 4 و 10 : 44 – 47 
و 19 : 5 – 6. �إن التكل��م ب�أل�س��نة ه��و �ش��كل جدي��د م��ن �أ�ش��كال ال��كلام النب��وي في 
العهد الجديد للروح القد�س. لكن كل �أ�شكال الكلام النبوي في العهد الجديد تهدف 

�إلى ت�س��بيح الله �أو �إلى ال�ش��هادة القوي��ة ع��ن ال��رب المقام.
 

يري��د بع��� ضالأ�ش��خا�� صأن يعرف��وا ه��ل �س��يذهبون �إلى ال�س��ماء �أم لا �إن لم يتعمدوا 
و�إن لميُ �سحوا بقوة الروح. يو�ضح الكتاب المقد�س �أننا خل�صنا بالنعمة بوا�سطة 
الإيم��ان فق��ط. والمعمودي��ة وقب��ول ال��روح لي�س��ا ��رشطين لدخ��ول ال�س��ماء. لكنهم��ا 

��رشطان للتمت��ع بمواعي��د وفوائد الحياة الأبدي��ة في هذه الحياة. 

�إن الانتم��اء �إلى الم�س��يح ه��و �أك� رثم��ن مج��رد الح�ص��ول عل��ى "تذك��رة �إلى ال�س��ماء". 
فه��ذا الانتم��اء يعن��ي الإع��داد للحي��اة م��ع ومن �أجل ي�س��وع هن��ا على الأر���ض، و�أن 
نك��ون ج�س��ده ونق��وم بعمله بت�أث� ريوفاعلية، معلنين مجده ل��كل الأمم، ومحاربين 
�أعداءَه وكل الأمور التي ذكرناها �س��ابقًا. �إن الله يريدنا �أن ن�أخذ كل �ش��يء يحفظه 

لن��ا و�أن لا نقن��ع بالقلي��ل. 

الارتباط الكنسي: 
ر�أين��ا �أنن��ا �أ�صبحن��ا �أع�ض��اء في الكني�س��ة نتيجةل إيماننا بي�س��وع الم�س��يح. و�أن كل 
ا �أننا  م�ؤم��ن حقيق��ي ي�صب��ح تلقائيًا ع�ضوًا في الكني�س��ة الجامعة. لكنن��ا ر�أينا �أي�ضً
يج��ب �أن نع�بر ع��ن ع�ضويتنا في الكني�س��ة الجامعة من خلال الع�ضوية في كني�س��ة 
محلي��ة �أو تجم��ع كن�س��ي. �إن الارتب��اط بكني�س��ة محلي��ة ه��و مطل��ب �أ�سا�س��ي م��ن كل 
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م�سيحي. ومن الوا�ضح �أنه لا يمكن �أن تكون هناك حياة حقيقية في الكني�سة دون 
ه��ذا الارتب��اط. لا يمك��ن للج�س��د �أن يعم��ل دون �أع�ضاء مرتبطة وممي��زة. �إن �أع�ضاء 
الكني�س��ة ه��م ق��وة عامل��ة. نقر�أ في �أف�س���س 4 : 11 – 12 �أن قادة الكني�س��ة مدعوون 
لتكمي��ل الم�ؤمن� نيمعً��ا ولإعداده��م لعم��ل الخدم��ة. وي�صب��ح ه��ذا الأم��ر ممكنًا فقط 
عندم��ا يع��رف الق��ادة من هم الأ�ش��خا� صالمرتبطين حقًا به��ذا التعبير المحلي عن 

الكني�سة. 

 epi( التعب� رياليون��اني ال��ذي ي�س��تخدمه العهد الجدي��د لو�صف ع�ضوية الكني�س��ة هو
to auto( يظه��ر ه��ذا التعب�ل ريأول م��رة في �أعم��ال 1 :15 "وكان ع��دة �أ�س��ماء معًا". 
��ا في �أعم��ال 2 : 1 و 2 :  ي��دل ه��ذا التعب� ريعل��ى كي��ان م�ش��كل ر�س��ميًا. كما يرد �أي�ضً

44 و 2 : 47. 

يق��ول بع��� ضالق��ادة �أن الكنائ���س في العه��د الجدي��د لم يك��ن له��ا ترتي��ب �أو تنظي��م 
مع� نيو�أن ال��روح القد���س يبارك الم�ؤمنين فقط عندم��ا لا يكون هناك نظام يحده. 
لك��ن النا���س كان��وا يعرفون عندم��ا ين�ضمون �إلى كني�س��ة من كنائ���س العهد الجديد 
ويعرف��ون ح� نييغ��ادرون – كم��ا في 1 كورنثو���س 5 : 2. كان��وا يمار�س��ون �أم��ورًا 
معين��ة عندم��ا يجتمع��ون في الكني�س��ة. كان��وا ملتزم� نينحو بع�ضه��م البع�ض. وقد 

اجتمع��وا ك��ي يقوموا بمه��ام معينة. 

كانت يُع برعن كل ��رشكة ب�ش��كل ر�س��مي ذي نظام وترتيب، حيث لم تكن الجماعة 
مجرد مجموعة مفككة من الأفراد. لكن الأع�ضاء كانوا جزءًا من ج�سد واحد تربطه 
معًا روابط روحية �شكلها ال�صليب. كانت �شركة كل اجتماع كن�سي جزءًا من ج�سد 
واحد وكان يرتبط مع التعبيرات المحلية الأخرى عن الج�سد بالمحبة والالتزام. 

يو�ض��ح لن��ا تعلي��م "الج�س��د" في �أف�س���س 4 : 15 – 16 وكولو�س��ي 2 : 18 – 19 �أن 
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الالتزام الم�سيحي لايُ يز عن الالتزام الكن�سي، وذلكل أن الانتماء �إلى الم�سيح يعني 
�أن نك��ون في اتح��اد داخ��ل الج�س��د الواح��د. والارتب��اط بالر�أ���س يعني الالت��زام نحو 
باق��ي �أع�ض��اء الج�س��د في الكني�س��ة المحلي��ة في �إط��ار علاقة عاملة تتمي��ز باعتماد 

الأع�ض��اء على بع�ضهم البع�ض. 

�إن لم "نثب��ت" في ��رشكة محلي��ة، ف�إنن��ا نعر���� ضأنف�س��نا لخط��ر الجف��اف الروح��ي. 
و�إن لم تك��ن الجماع��ة المحلي��ة ملتزم��ة نحو جيرانها م��ن الجماعات الأخرى، فهي 
ا معر�ضة لخطر الإ�س��اءة �إلى الج�س��د الواحد. لا ي�س��تطيع �أي فرد �أو �أي جماعة  �أي�ضً
�أن تعي��� شالحي��اة الم�س��يحية في انع��زال. لك��ن يج��ب �أن يك��ون هناك الت��زام �صادق 

نحو الج�س��د الواحد على كل الم�س��تويات. 

ن��رى م��ن خ�الل حياة ي�س��وع وحياة الكني�س��ة الأولى �أن الم�ؤمنين الأوائل مار�س��وا 
التزامه��م نح��و بع�ضه��م البع��� ضبخم���س ط��رق مكملة لبع�ضه��ا البع�ض. لك��ن �أغلب 

ق��ادة الكنائ���س كان��وا يرك��زون على اثنين منها فق��ط حتى وقت قريب: 
ا�ستجابة �شخ�صية لل�سيد الم�سيح 	•

التجمع الكن�سي.  	•

يُتوق��ع م��ن الم�ؤمن� ني– )بح�س��ب فكر ه�ؤلاء القادة( - �أن يلتزموا التزامًا �ش��خ�صيًا 
نح��و الم�س��يح و�أن يكون��وا ج��زءًا م��ن جماع��ة محلية توج��د في الغالب م�س��تقلة عن 
الجماع��ات المحلي��ة الأخ��رى. علين��ا �أن نفهم �أن الم�ؤمنين في الكني�س��ة الأولى كان 

يع�برون ع��ن التزامهم نحو بع�ضهم البع��� ضبالعديد من الطرق. 

الرفيق:
نع��رف م��ن يوحن��ا 19 : 26 و 21 : 20 �أن يوحن��ا الر�س��ول كان قريبً��ا م��ن ي�س��وع 
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ب�ش��كل خا���ص. فه��و "التلمي��ذ الذي كان ي�س��وع يحب��ه". على الرغم �أن ي�س��وع كانت 
ل��ه علاقت��ه الخا�ص��ة م��ع الآب، وكان��ت له علاقة م��ع التلاميذ الاثنى ع�� رشودائرة 
ا. كم��ا كان هناك  التلامي��ذ الأو�س��ع م��ن ذل��ك، �إلا �أن��ه وج��د في يوحنا رفيقً��ا خا�صً

ثلاث��ة تلامي��ذ ه��م الأكثر قربًا له وهم بطر���س ويعق��وب ويوحنا. 

يعطين��ا ي�س��وع في مت��ى 18 : 20 الح��د الأدن��ى ال��ذي لا يمك��ن �إنقا�ص��ه ك��ي يك��ون 
المجتمعون كني�س��ة. يكون ي�س��وع حا�ضًرا و�س��ط اثنين �أو ثلاثة مجتمعين با�س��مه. 
وقد �أو�ضح ي�سوع بذلك الوحدة الأ�سا�سية المكونة لل ـ)ekklesia( في العهد الجديد. 

ي�ص��ف مت��ى 10 : 1 – 5 كي��ف كلف ي�س��وع الر�س��ل بالخدمة و�أر�س��لهم اثنين اثنين. 
عندما ذهب ه�ؤلاء للخدمة، لم يذهب كلًا بمفرده بل كان لكل واحد رفيق خا�ص. 
ا مجموعة �أك برمكونة من �س��بعين ر�سولًا  ي�س��جل لوقا 10 : 1 �أن ي�س��وع �أر�س��ل �أي�ضً
اثن� نياثن�ني. ويو�ض��ح �أعم��ال 12 : 25 و 16 : 25 كي��ف كان لبول���س �سل�س��لة م��ن 
الرفقاء المقربين. وحتى في ر�ؤيا 11 هناك �ش��اهدان ولي���س واحد �أو عدد كبير. 

مبد�أ الرفقة م�ؤ�س���س على العلاقات الأزلية الأبدية الموجودة بين الأقانيم الثلاثة 
– الآب والابن والروح القد���س – الذين هم واحد. ي�ش� ريالكتاب المقد���س با�س��تمرار 
�إلى عم��ل "الآب والاب��ن وال��روح القد���س" معً��ا. كم��ا تتك��رر الإ�ش��ارة �إلى عم��ل "الآب 
والاب��ن" وعم��ل "الكلمة والروح". �إن مبد�أ ال��رشكة ولي���س الفردية هو قلب �إيماننا. 
ي�ش� ريتكوي��ن 1 : 26 – 27 �إلى الطبيع��ة الم�ش�رتكة للب��رش، ويو�ض��ح جليً��ا �أن ه��ذه 
الطبيع��ة ه��ي �ص��ورة الله. كم��ا يو�ض��ح تكوي��ن 2 : 18 الأهمي��ة الت��ي يعطيه��ا الله 
للرفق��ة الإن�س��انية. �إن ال��زواج ه��و �أكثر الطرق و�ضوحًا للتعب� ريعن هذا المبد�أ. لكن 

لا يج��ب �أن نق�� رصالرفق��ة داخل الكني�س��ة على المنزل. 
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يمكنن��ا �أن ن��رى مب��د�أ الرفق��ة في حي��اة الكني�س��ة في العه��د القديم من خ�الل رفقاء 
مث��ل مو�س��ى وه��رون – داود ويوناث��ان – �إيلي��ا و�ألي�ش��ع – راع��وث ونعم��ي – حجي 
وزربابل – يو�شيا وزكريا – عزرا ونحميا. كان معظم ه�ؤلاء الأ�شخا� صمتزوجين 

لك��ن رفقته��م في الله ذهبت �إلى �أبع��د من زوجاتهم و�أزواجهم. 

فيم��ا ع��دا �إيلي��ا و�ألي�ش��ع اللذي��ن كان��ا نبيين، كان باق��ي رفقاء العهد الق��ديم ه�ؤلاء 
�أنا���س له��م دع��وات مختلف��ة م��ن الله. وقد ع��ززت رفقتهم خدماتهم الخا�صة ب�ش��كل 

كب�ري. وعلين��ا �أن نتعلم م��ن علاقاتهم معًا. 

تجاهل��ت الكني�س��ة ه��ذا المب��د�أ اله��ام في حياته��ا ب�ش��كل كب�ري. هن��اك القلي��ل فق��ط 
م��ن الرج��ال الذي��ن كان له��م رفي��ق مق��رب دائ��م في خدمته��م. لكن ه���ؤلاء القليلين 
 Charles( باركهم الله بركة عظيمة. هناك على �سبيل المثال ت�شارلز وجون و�سلي
 Nikolaus( نيكولا���س زينزن��دورف و�أوج�س��ت �س��بانجنبرج - )and John Wesley

�س��انكي  و �إي��را  م��ودي  دواي��ت   –  )Zinzendorf and August Spangenberg
 .)Dwight Moody and Ira Sankey(

لق��د دع��م مب��د�أ الرفق��ة ه��ذا �أ�سا���س الحرك��ة الإر�س��الية الموارفي��ة الت��ي بد�أه��ا 
زينزن��دورف و�س��بانجنبرج. ب� نيعام��ي 1732 و 1757 �أر�س��لت ه��ذه الحرك��ة 
 )Herrnhut( خم�س� نيزوجًا من المر�س��لين �إلى كل �أنحاء العالم من قرية هرنهات

 .)Saxony( ال�صغ�رية في �ساك�س��ونيا

ت�أث��ر ج��ون وي�س��لي كث�رًيا بالموارفي� نيوكان يحر��� صعل��ى �أن يكون لكل �ش��خ� ص
�آم��ن عل��ى يدي��ه رفي��ق روح��ي ير�ش��ده في تلمذت��ه للم�س��يح. ربم��ا ج��ذب كث� ريم��ن 
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ا �أكثر للإيمان. لكن  الوعاظ في �أيام و�س��لي مثل هوايتفيلد )Whitefield( �أ�ش��خا�صً
مب��د�أ الرفق��ة جعل �أ�س��طورة و�س��لي في الكني�س��ة �أقوى و�أك� رثدوامًا. 

ل��و كن��ا جادي��ن ب�ش���أن الفهم الكتابي لمعنى الكني�س��ة، ف�س��وف نجد طرقًا لت�ش��جيع 
وتنمي��ة الرفق��ة الحقيقية داخل الكني�س��ة لك��ن دون �أن نق�صي الالتزامات الكن�س��ية 
الأخ��رى جانبً��ا. �س�رنى في الج��زء الح��ادي ع��� رشأن نم��وذج الكني�س��ة المكون��ة م��ن 
خلاي��ا ي�س��اعد عل��ى وجود كني�س��ة م�ؤ�س�س��ة على مبد�أ الرفقة، حي��ث �أن قلب نموذج 

الخلي��ة ه��و "�إن اجتم��ع �أثن�� نيأو ثلاث��ة با�س��مي �أك��ون في و�س��طهم". 

الخلية: 
حقيق��ة �أن ي�س��وع اخت��ار جماع��ة �صغ�رية م��ن اثن��ي ع�� رشتلمي��ذًا ك��ي يعلمه��م عن 
قرب حقيقة نتعلم منها. نرى في �سفر الأعمال �أن بول�س كان دائمًا يُبقي بالقرب 
منه جماعة �صغيرة تتعلم منه وتخدم معه. لم يكن هناك عدد محدد لهذه الجماعة 

لكنها كانت دائمًا تتراوح بين ثلاثة واثني ع��رشة. 

هن��اك العدي��د م��ن الق��وى المحرك��ة في مجموع��ة به��ذا الع��دد. فمث�اًل يمك��نل أف��راد 
المجموع��ة �أن يعرف��وا بع�ضه��م البع��� ضجي��دًا و�أنه��م ينتم��ون لبع�ضه��م البع��� ض
ا يلعبونه. يبدو �أن المجموعات المكونة من هذا العدد  ويعرفون �أن لهم دورًا خا�صً
م��ن الأ�ش��خا� صكان��ت ه��ي نموذج قي��ادة العهد الجدي��د للتدريب، حي��ث يمكن لكل 

ف��رد �أن ينم��ي دوره في خدم��ة الم�س��يح بطريق��ة �آمن��ة. 

ت��دور الكث� ريم��ن التعاليم الكتابية عن الكني�س��ة حول "افعلوا ه��ذا �أو ذاك لبع�ضكم 
البع�ض". كل هذه التحري�ضات يمكن �أن تعمل على �أكمل وجه في نطاق مجموعة 

�صغيرة الحجم. 
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لق��د كان��ت للمجموع��ات الخلوي��ة ال�صغ�رية �صف��ة م��ن �صف��ات الكني�س��ة في �أوقات 
النمو والبركة. على �سبيل المثال كان هذا البعد في الحياة الكن�سية �أ�سا�سًا للرهبان 

الأوائ��ل الذي جذبوا �أوربا للإيمان بوعظهم. 

كان زينزن��دورف ي�ؤم��ن �أن��ه "لا يمك��ن �أن توج��د م�س��يحية دون جماعة تحيا حياة 
م�ش�رتكة". كم��ا كان يحر��� صعل��ى �أن يتجم��ع رفق��ا�ؤه معً��ا في جماع��ات �صغ�رية 
ك��ي ي�صل��ون معً��ا ويهتمون ببع�ضهم البع��� ضويتعلمون من بع�ضه��م البع�ض. لقد 
كان هذا النموذج الخلوي من �أ�س�س الإر�ساليات الموارفية. �أخذ و�سلي هذا النظام 
الخل��وي وط��وره من خلال "نظام الف�صول" الذي �س��هل العبادة والتلمذة للم�ؤمنين 

الج��دد م��ن خ�الل مجموعات �صغيرة لا تزيد عن �أثني ع�� رشم�ؤمنًا. 

�أ�س�س��ت الكثير من كنائ���س الع� صرالحديث مجموعات خلوية في ال�س��نوات الأخيرة. 
لك��ن ه��ذه المجموع��ات ت�ض��م �أع�ض��اء �أك� رثبكثير من �أثني ع��رش. وه��ي ذات توجه 
يرك��ز عل��ى مب��د�أ "الاجتم��اع". اتجه ق��ادة الكنائ���س في ال�س��بعينيات والثمانينيات 
في ظ��ل وج��ود ع��دد قليل م��ن المجموع��ات الخلوية، �إلى ت�أ�سي���س خدم��ات م�صغرة 
في و�س��ط الأ�س��بوع - ك�صورة م�صغرة للاجتماعات الكن�س��ية – ولي�س �إلى ت�أ�سي�س 
مجموع��ات للعم��ل والتدري��ب والكرازة تع برعن ال�� ـ)ekklesia( وال ـ)koinonia( في 

منطق��ة محلي��ة وتحمل �صفات الكني�س��ة في الما�ضي. 
�إن نم��وذج الكني�س��ة الخلوي��ة يه��دف �إلى ت�صحي��ح ه��ذا الخط���أ و�س��وف نتن��اول ذلك 

في الجزء الحادي ع��رش. 

الجماعة الكنسية: 
بمج��رد �أن تك��ون الجماع��ة �أك� رثم��ن اثن��ي ع��رش، �س��يكون م��ن ال�صع��ب �أن يع��رف 
كل ع�ض��و الع�ض��و الآخ��ر. في المجموع��ات الت��ي ت�رتاوح م��ن 12 �إلى 200 ع�ض��و 
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يظ��ل هن��اك مق��دار م��ن الألفة ب�� نيأفرادها و�إمكانية �أن يعرف كل �ش��خ�� صأ�س��ماء 
الأ�ش��خا� صالآخري��ن ويت�ش��ارك معه��م بطريق��ة ما. يمكنن��ا �أن ن��رى جماعات بهذا 
الحج��م في لوق��ا 10 : 1 – 20 و�أعم��ال 1 : 15. كم��ا �أن الكث� ريم��ن كنائ���س العه��د 

الجدي��د بد�أت بهذا الم�س��توي. 

هن��اك الكث� ريال��ذي يمك��ن �أن نفعل��ه في حج��م الجماعات الكن�س��ية. يج��ب �أن تكون 
الجماعة الكن�سية كبيرة �إلى الحد الذي يجعل لها وجودًا مرئيًا في المجتمع المحلي 
و�صغيرة �إلى الحد الذي يمكن الأفراد من الا�شتراك في العبادة طبقًا لما يرد في 1 

كورنثو�س 14 : 26. 

اتج��ه ق��ادة الكني�س��ة الخم�س��ينية من��ذ ث��ورة الإ�ص�الح �إلى التركي��ز عل��ى الجماع��ة 
الكن�س��ية ككل ب�ص��ورة ع�صري��ة. وق��د مث��ل ه��ذا التوج��ه ال�ضي��ق عائقً��ا �أم��ام نم��و 
الكني�س��ة و�إع��داد الم�ؤمن� نيو�إر�س��الهم للخدم��ة وتلم��ذة الم�ؤمن� نيالج��دد. ر�أينا في 
الج��زء الثال��ث �أن الكني�س��ة الي��وم يُنظ��ر �إليه��ا في �إط��ار تجم��ع "الجماع��ة الكن�س��ية" 
 .)ekklesia(معً��ا. ويعتق��د الكث� ريمن الأ�ش��خا�� صأن هذا ه��و التعبير الدقيق عن ال�� ـ
ربما يكون هذا التفكير هو �أحد الأ�ش��ياء الهامة التي علينا �أن نغيرها لو �أردنا �أن 

ن�س��تعيد نب� ضم�س��يحية العه��د الجديد. 

الاحتفالات: 
عندما تكون الجماعة الكن�سية مكونة من �أكثر من 200 فرد، ت�صبح الاجتماعات 
مج��الًا لم�ش��اهدة الآخري��ن. لك��ن العه��د الجديد يحت��وي على الكثير م��ن الأمثلة عن 
جماع��ات كث�رية الع��دد كان ه��دف اجتماعه��ا ه��و �س��ماع كلم��ة ال��رب. وه��ذه ه��ي 

تجمع��ات الاحتفالات. 
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التجمع��ات الكب�رية – الت��ي ت�رتاوح م��ن 200 �إلى ع��دة �آلاف �ش��خ� ص- له��ا ق��وة 
خا�ص��ة ت�ؤ�س���س هوي��ة جماعي��ة قوي��ة. وذل��ك عل��ى الرغ��م م��ن �أن ع��ددًا قلي�اًل فق��ط 
م��ن الم�ؤمن� نيه��م م��ن يكون لهم خدمة علني��ة. نرى �أمثلة على ه��ذا التعبير عن ال ـ
)ekklesia( في كني�سة �أور�شليم كما يرد في �أعمال 2 : 41 و 4 : 4. كانت التجمعات 
الكث�رية �أم��رًا معت��ادًا حي��ث ا�س��تمرت الكني�س��ة في �إتباع ي�س��وع والتواج��د في رواق 
�س��ليمان في هي��كل �أور�ش��ليم. كان الم�ؤمن��ون الج��دد يجتمع��ون هناك م��ع م�ؤمنين 
�آخرين ليتعلموا ويت�شجعوا في الإيمان. كانت هذه التجمعات فر�صة للكرازة حيث 
كان الكثير من اليهود الذين ي�أتون �إلى الهيكل يوميًا لل�صلاة ينجذبون �إلى نب� ض

الجماعة الم�س��يحية الجديدة. 

وكان��ت الاحتف��الات هام��ةل أنه��ا كان��ت تجع��ل الم�ؤمن� نيي�ش��عرون �أنه��م ج��زء من 
كل �أك�بر وت�ش��جعهم عل��ى �إظه��ار �إيمانهم علنًا. كما كانت الاحتفالات �ش��هادة لكل 

المدين��ة على وجود الكني�س��ة ودليل عل��ى �أنها حية. 

يج��ب �أن يك��ون ل��كل م�ؤم��ن الي��وم فر�ص��ة لح�ض��ور ه��ذا الن��وع م��ن الاجتماع��ات 
الاحتفالي��ة. لك��ن علين��ا �أن نتذك��ر �أن الكني�س��ة �أك� رثم��ن مج��رد احتف��ال. 

المحافل الكنسية: 
�إنن��ا مدع��ون كم�ؤمن� نيبي�س��وع الم�س��يح �إلى �أن نك��ون رفق��اء روحي� نيلبع�ضن��ا 
��ا ب�صفتنا  البع���ض، �إلى �أن نك��ون �أخ��وة و�أخ��وات في الم�س��يح. لكنن��ا مدع��وون �أي�ضً
�ش��عب الله �إلى �أن نك��ون كومنول��ث روحيً��ا. يج��ب على الكني�س��ة �أن تعك���س مجد الله 
عل��ى الم�س��تويين العالم��ي ال�صغ� ريوالك��وني: �أي من خلال الاجتماع��ات التي ت�ضم 
اثنين �أو ثلاثة وكذلك من خلال المحافل المقد�س��ة التي تع برعن معنى الأمة كما 

في لاوي� ني23 : 21. 
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ت��دل المحاف��ل المقد�س��ة عل��ى �أن الكني�س��ة ه��ي "�ش��عب الله" وت�ؤك��د عل��ى �أه��داف 
الكني�س��ة ك�ش��عب �أو �أمة، وعلى هويتنا وملء الم�س��يح كما تو�ضح �أف�س���س 4 : 13 – 
16. المحافل المقد�سة ل�شعب �إ�سرائيل في العهد القديم تو�ضح مبادئ ونقاط قوة 

مث��ل هذه التجمع��ات العامة:
تذكار هتاف البوق – توبة عامة )لاويين 23 : 23 - 25(.  	•

يوم الكفارة – خلا� صعام )لاويين 23 : 26 - 32(. 	•
عيد المظال – فرح عام )لاويين 23 : 33 - 44(.  	•

كانت الأعياد �أ�سا�س��ية في حياة �ش��عب �إ��رسائيل، حيث كانت تعمق �شعور الانتماء 
�إلى الأم��ةل أنه��ا كان��ت تذك��ر ال�ش��عب �أن هويتهم تكمن في �ش��خ� صالله وفيما فعله 
لأجله��م. ت�ؤك��د ن�صو��� صالعه��د الجدي��د مث��ل عبراني� ني10 : 24 – 25 عل��ى �أن 
ه��ذا المب��د�أ ينطب��ق علين��ا عل��ى الرغ��م م��ن �أنن��ا لا نحتف��ل ب���أي �أعياد طق�س��ية. على 
عك���س المجموعات الخلوية والاجتماعات الكن�س��ية والتجمعات الاحتفالية، تعت بر
المحافل المقد�سة اجتماعات يمكن �أن نع برمن خلالها عن تراثنا الروحي ك�شعب 
الله، وذل��ك كم��ا ي�ص��ف 1 بطر���س 2 : 9 – 10. لذل��ك كانت ه��ذه الاجتماعات قليلة. 

كان ي�س��وع – مثالنا في كل �ش��يء – مرتبطًا في رفقة حميمة مع بطر���س ويعقوب 
ويوحنا. كما كان مرتبطًا بالتلاميذ الاثني ع�شر وبمجموعة التلاميذ الأك برالذين 
ا مرتبطًا بالجموع المكونة من �آلاف �أرادوا  اختار من بينهم ال�سبعين ر�سولًا. و�أي�ضً
�أن ي�س��معوه وه��و يتح��دث �إليه��م. كان ي�س��وع يتحرك ب�س��هولة بين ه��ذه الجماعات 

المختلفة ون�ستطيع �أن نرى �أن الكني�سة الأولى اتبعت مثاله.
 

هن��اك ن��وع م��ن التوت��ر في الحف��اظ عل��ى ه��ذه الارتباطات معً��ا، فكل م�ؤمن ي�ش��عر 
براح��ة �أك� رثفي مجموع��ة م��ا وبراح��ة �أقل في مجموع��ة �أخري. لكن علين��ا �أن نعيد 
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التعامل مع بع� ضمن عدم الاتزان الذي نعاني منه حاليًا حتى ن�ستطيع �أن نخت بر
معنى الكني�س��ة اختبارًا كاملًا ونمار�سه. 

ل��و �أردن��ا �أن نتح��رك نح��و الكني�س��ة الكتابي��ة، فم��ن المه��م �أن نعي��د اكت�ش��اف ه��ذه 
الم�س��تويات الخم�س��ة م��ن الارتباط��ات بينن��ا ك�أف��راد وكجماع��ات كن�س��ية. فب��دون 
هذا الارتباط القوي، �س��تظل الكني�س��ة �ضعيفة ومنق�س��مة ولن ن�ستطيع �أن ن�صل �إلى 

العالم بالب�ش��ارة. 
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 )organism( ر�أين��ا �أن العه��د الجدي��د ينظ��ر �إلى الكني�س��ة باعتبارها مركب ع�ض��وي
ولي���س منظمة )organization(. يُعرف قامو���س �أك�س��فورد للغة الإنجليزية المركب 
الع�ض��وي ب�أن��ه "كي��ان منظم يتكون من �أجزاء مرتبط��ة معًا ومعتمدة على بع�ضها 

البع� ضولها حياة م�ش�رتكة".

وه��ذا يعن��ي �أن الكني�س��ة يمكن �أن تعمل ب�ص��ورة م�ؤثرة عندما تكون كل التعبيرات 
عن الكني�سة الجامعة )كل الرفقاء والمجموعات الخلوية والاجتماعات الاحتفالية 
والمحافل الكن�س��ية وكل الكنائ���س المحلية وكنائ���س البيوت( معتمدة على بع�ضها 
ا �أن الكني�سة يمكن �أن تعمل ب�شكل  البع� ضومعتمدة معًا على الم�سيح. ويعني �أي�ضً
م�ؤث��ر فق��ط عندم��ا يك��ون له��ا بن��اء وقي��ادة. كان مج��د الله في العه��د الق��ديم يظه��ر 
حيثما كان يوجد بناء مثل الهيكل وخيمة الاجتماع. وكل �صورة من �صور العهد 
الجديد عن الكني�سة تت�ضمن بناء من نوع ما، وكثيًرا منها تدل على درجة معينة 

من الحكومة والقيادة. 

كم��ا �أن كل �ص��ورة ه��ي �ص��ورة جماعي��ة تتطل��ب نوعً��ا م��ن التنظي��م. الحج��ارة 
تحت��اج �إلى �أن تُرت��ب وتل�ص��ق معً��ا. الج�س��د يج��ب �أن يرتب��ط بالع�ض�الت والعظ��ام. 
ال�ش��عب يحتاج �إلى حكومة جيدة والأبنية تحتاج �إلى ت�صميم جيد و�أ�سا���س متين. 

وتحت��اج الجيو���� شإلى قي��ادة ماه��رة و�إلا �س��تُهزم. 

القيادة في الكنيسة

الجزء الثامن



المجد في الكنيسة

128

قبل �أن نخت برهذه الأ�شياء علينا �أن نذكر �أنف�سنا بثلاثة مبادئ كتابية هامة: 
كل ع�ض��و في ج�س��د الم�س��يح ه��و مو�ض��وع م��ن قبل الله – 1 كورنثو���س 12  	•

 .18  :
كل ع�ض��و في الج�س��د ه��و مرك��ب ومقترن بم�ؤازرة مع باقي �أع�ضاء الج�س��د  	•

– �أف�س���س 4 : 16. 
كل ع�ض��و م��ن �أع�ض��اء الج�س��د ل��ه حياة الم�س��يح الر�أ���س – يوحن��ا 15 : 1 –  	•

 .8

كم��ا علين��ا �أن نتذك��ر المب��ادئ الثلاث��ة الت��ي تت�أ�س���س عليه��ا تجمع��ات الم��دن 
 :)ekklesia(اليوناني��ة والت��ي تق��وم عليه��ا �ص��ورة ال�� ـ

كان��ت ل��كل )ekklesia( �س��لطات غ� ريمح��دودة: كان��ت تنتخ��ب الق��ادة  	•
وتعزله��م وتوج��ه العملي��ات الع�س��كرية وتجم��ع الأم��وال وتكل��ف كل �ش��خ� صبم��ا 

ينا�س��به م��ن مه��ام. 
كانت كل )ekklesia( تبد�أ بال�صلاة وتقديم الذبائح.  	•

كان��ت كل )ekklesia( تعام��ل مواطنيه��ا عل��ى �أنه��م مواطن��ون �أح��رار  	•
مت�س��اوون في الحق��وق والواجب��ات. فلي���س هن��اك ف��رد �أك�� رثأهمي��ة م��ن غ�ريه. 

البناء التنظيمي للكنيسة: 
لا يمك��ن �أن يعم��ل �أي تعب� ريع��ن الكني�س��ة دون بناء تنظيمي. ل��و �أننا بد�أنا جماعة 
كن�سية اليوم ف�سوف نحتاج �إلى و�ضع ترتيبات لعقد الاجتماعات و�أخذ القرارات. 
وعلين��ا �أن نتعل��م م��ن الكت��اب المقد���س وال��روح كي��ف نع�بر ع��ن حياتن��ا الكن�س��ية. 
لا يعطين��ا الكت��اب المقد���س مخططً��ا مثاليً��ا لبن��اء الكني�س��ة. لكنه مع ذل��ك يعطينا 
العدي��د م��ن المب��ادئ الهام��ة في ه��ذا ال�ش���أن. يج��ب �أن تُطب��ق هذه المب��ادئ في �أية 

كني�س��ة ج��ادة ب�ش���أن �أن ت�صبح هيئتها �أق��رب �إلى الكتاب. 
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موحد لكن متنوع
ت�ؤكد �صورة الج�س��د على �أن لكل ع�ضو من الأع�ضاء الكثيرين في الكني�س��ة وظيفة 
مختلف��ة. وعل��ى كل بن��اء وتنظي��م كن�س��ي �أن ي�س��عى نح��و التعبير عن وح��دة الق�صد 

داخل الج�س��د وكذلك على تنوع وظائفه. 

هن��اك مب��د�أ ه��ام يتعلق بالكني�س��ة وهو: "كني�س��ة واح��دة ومواهب متع��ددة". علينا 
�أن نطب��ق ه��ذا المبد�أ عمليًا في كل كني�س��ة تح��اول �أن تتبع المبادئ الكتابية. يجب 
�أن تُنظ��م الكنائ���س ب�ش��كل م��ا بينما تحر� صعلى وجود م�س��احة كافي��ة للعديد من 

التعبيرات المختلفة عن خدمة الم�س��يح. 

متساوون لكن مختلفون
 )ekklesia(ي�ؤك��د العه��د الجدي��د عل��ى مب��د�أ الم�س��اواة الذي هو ج��زء لا يتجز�أ من ال�� ـ
اليوناني��ة. يو�ض��ح كلًا م��ن 1 كورنثو���س 12 : 22 – 26 ويعق��وب 2 : 1 – 4 �أن��ه لا 

يوج��د م��كان "للمنزل��ة" في الكني�س��ة. 

كم��ا �أن �أع�ض��اء الج�س��د الت��ي تظه��ر �أ�ضع��ف ه��ي �ضروري��ة و�أع�ض��اء الج�س��د الت��ي 
نح�سب �أنها بلا كرامة نعطيها كرامة �أف�ضل، هكذا الحال مع ج�سد الكني�سة. فه�ؤلاء 

الأع�ض��اء الذي��ن يبدون �أقل �أهمية يج��ب �أن يُكرموا ويُقدروا. 

�إننا جميعًا مت�ساوون في نظر الله، وكل �أع�ضاء الج�سد هم مت�ساوون. لذا علينا �ألا 
نتبع الأبنية التنظيمية التي ت�صنف بع� ضالأ�ش��خا� صعلى �أنهم �أهم من غيرهم. 
ربما يكون الذين �أُ�ؤتمنوا على مواهب القيادة لهم م�سئوليات �أك برو�أعظم. لكن هذا 
لا يعن��ي �أنه��م �أه��م من باقي �أع�ضاء الج�س��د �أو �أنهم يتمتعون بمنزلة �أعلي. بالطبع 
يج��ب �أن تك��ون قيادتن��ا عالي��ة التنظيم مثلما تُنظ��م �أف�ضل الأعم��ال. لكن توجهنا 
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الذي تت�أ�س���س عليه هذه القيادة يجب �أن يكون الم�س��اواة في القيمة والم�س��اواة في 
لق��در. ا

 )ekklesia(وفي �إط��ار ه��ذه الم�س��اواة يج��ب �أن يك��ون هن��اك تن��وع في الوظيفة. ال�� ـ
اليوناني��ة كان��ت تع� نيبع��� ضالأع�ض��اء ك��ي يكون��وا حكامً��ا والبع��� ضالأخ��ر ك��ي 
يكونوا ق�ضاة. كما كانت تر�س��ل بع� ضالمواطنين خارج المدينة في مهام معينة. 
تو�ض��ح �أف�س���س 4 : 11- 13 و1 كورنثو���س 12 : 4 – 11 �أن هن��اك روحً��ا واح��دًا، 

لك��ن مواهب عديدة يوزعها ح�س��ب م�ش��يئته. 

ربم��ا يق��ع البع��� ضفي خط��ر �إعط��اء موهب��ة م��ا �أهمي��ة �أك�بر م��ن باق��ي المواهب �أو 
اعتب��ار مهم��ة �أو وظيف��ة م��ا �أكثر �أهمية من الكل. لا تقول 1 كورنثو���س 12 : 28 – 
31 �أن التنب���ؤ ه��و الموهب��ة العلي��ا. لكنن��ا يج��ب �أن نطب��ق دائمًا المبد�أ الذي تر�س��يه 

1 كورنثو���س 13 : 13. 

الاندماج في عضوية كاملة
معظ��م الكنائ���س الحديث��ة له��ا ق��ادة م��ن ال�صف��وة المتمر�س��ة. يعتق��د �أع�ض��اء ه��ذه 
الكنائ�س �أنهم يجب �أن ي�ساندوا راعيًا متمكنًا من كل �شيء من المفتر�� ضأن يقوم 
ب��كل �ش��يء نياب��ة عنه��م. لك��ن الروح قاد الكني�س��ة في ال�س��نوات الأخ�رية نحو الحق 

الكتاب��ي القائ��ل �أن الخدمة معطاة لكل القدي�س�ني. 

ت��رشح �أف�س���س 4 : 11 – 12 �أن الق��ادة عليه��م �أن يع��دوا القدي�س� نيلعم��ل الخدم��ة 
لا �أن يقوم��وا بالخدم��ة نياب��ة عنه��م. �إن نم��و و�صحة الج�س��د يعتمدان عل��ى الكفاءة 
الوظيفية لكل ع�ضو. تحتاج الكنائ���س �إلى �أنظمة ت�ش��جع هذه الحقيقة الحيويةل أن 
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الج�س��د العامل بكل �أع�ضائه هو الج�س��د الذي ي�ستطيع القيام بعمل الم�سيح و�إكمال 
المه��ام التي �أُعطيت له. 

مرونة تامة 
م��ن المع��روف �أن الأج�س��ام الميت��ة لا تنم��و ولا تتغ�ري. لك��ن الكائن��ات الحي��ة ه��ي 
دائم��ة الحرك��ة. يُعل��م ي�س��وع في لوق��ا 5 : 37 – 39 �أن الخم��ر الجدي��دة تحت��اج �إلى 
زقاق جديدة. في تلك الأيام كان النبيذ غير المختمر يو�ضع في �أكيا�س م�صنوعة 
من جلود الحيوانات. كان النبيذ يتمدد وهو يختمر وكانت الأكيا�س مرنة بما فيه 
الكفاية حتى تت�س��ع لهذا التمدد. وبعد �أن يُ�س��تخدم النبيذ، لا يمكن �إعادة ا�س��تخدام 
الأكيا���سل أنها تكون قد فقدت مرونتها �إلا �إذا نُقعت جيدًا حتى ت�س��تعيد طبيعتها 

المطاطية.

بنف���س الطريق��ة لا ت�س��تطيع �أنظم��ة الكني�س��ة �أن تحت��وي الحي��اة الجدي��دة لل��روح 
ونم��وه عندم��ا تك��ون �صارمة وغير مرنة. �إن الطريقة الوحيدة التي يمكن �أن تعمل 
به��ا �أنظم��ة الكني�س��ة ب�ش��كل م�ؤث��ر هي �أن تك��ون مرنة بما فيه الكفاية حتى ت�س��مح 

بالتجدي��د الدائم ال��ذي يعطيه الروح. 

�إن الق�ضي��ة الهام��ة هن��ا ه��ي �أنن��ا لا نحت��اج �إلى �إق��رار وتقن�� نيأنظم��ة كني�س��تنا �أو 
�إعطائه��ا �أهمي��ة غ� ري�ضروري��ة. لك��ن علين��ا �أن ن��درك �أن �أنظم��ة الكني�س��ة هي مثل 
ال�س��قالة الخارجية التي ت�س��اعد على اكتمال بناء مبنى ما لكنها لي�س��ت جزءًا من 
هذا المبني. �إن الأنظمة مثل الإطار الخ�ش��بي عديم الحياة الذي تنمو عليه الكرمة. 
ولا يج��ب �أب��دًا �أن نخل��ط بين��ه وب� نيالكرم��ة. الكرم��ة وحده��ا هي التي تنت��ج ثمارًا 

ولي���س الإطار الخ�ش��بي الذي ت�ستند عليه. 
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بمج��رد �أن ن��درك ه��ذه الحقيق��ة، �س��نكون حري�ص� نيدائمً��ا عل��ى بن��اء الأنظم��ة 
الكن�س��ية ال�صحيح��ة الت��ي ت�س��هل العم��ل الحقيق��ي لبن��اء الكني�س��ة. �إنن��ا لن نتم�س��ك 
"بع��ادات" �أنظم��ة الكني�س��ة التقليدي��ة الت��ي توقف��ت ع��ن كونه��ا م�ؤث��رة ونافعة منذ 
وق��ت طوي��ل. لك��ن �س��نكون ب��دلًا من ذل��ك م�س��تعدين دائمً��ا للتغيير ول�رتك �أنظمتنا 
وتقاليدن��ا المبطل��ة غ� ريالفعال��ة و�إبداله��ا ب�أنظم��ة جدي��دة في مرون��ة حقيقي��ة من 

قب��ل الروح. 

حكومة الكنيسة: 
لا توج��د �أم��ة �أو جي���� شأو مدين��ة �أو عائل��ة �أو كني�س��ة يمك��ن �أن تعم��ل دون حكومة. 
لم ت�س��تقر الكني�س��ة عل��ى م��دار التاري��خ عل��ى نظ��ام واح��د له��ذه الحكوم��ة، حيث �أن 
العهد الجديد لم ي�ضع قواعد �صارمة في هذا ال�ش���أن. لكن الكتاب المقد���س يعطينا 

توجيه��ات علين��ا �أن نطبقها بم�س��اعدة الروح. 

 )ekklesa(نعل��م �أن الم�س��يح ه��و ر�أ���س الكني�س��ة لذا يج��ب �أن يكون كل تعبير عن ال�� ـ
تحت حكومته. لي���س هناك �أي نظام ب��رشي يمكنه �أن ي�س��تخرج ن�س��خة كاملة من 
حكم الم�س��يح. ربما يع برالم�س��يح عن حكمه من خلال فرد �أو مجموعة من الأفراد 
�أو م��ن خ�الل كل �ش��عبه. الله في �س��لطانه كام��ل الحرية للتعبير عن م�ش��يئته كيفما 

ي�ش��اء. وما علينا �س��وى �أن ن�ستمع له جيدًا. 

لقد ا�ستخدمت الكني�سة في العادة واحدًا من �أربعة نظم �أ�سا�سية لحكومة الكني�سة:

الأسقفية 	•
طبقً��ا لنظ��ام كني�س��ة �إنجل�رتا، ل��كل �أبر�ش��ية كني�س��ة ول��كل كني�س��ة ق���س وف��وق كل 
ق���س هن��اك �أ�س��قف. ه��ذا النظ��ام الهرم��ي لا يمكن��ه �أن يعم��ل جي��دًا �إلا عندم��ا يكون 
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الأ�س��اقفة والق�ساو�س��ة ممتلئ� نيم��ن محب��ة الله. ي�ؤم��ن ه��ذا النظام الرعاي��ة الجيدة 
للرعاة �أنف�س��هم. 

المشيخية  	•
ه��ذا ه��و حك��م مجموع��ة �صغ�رية م��ن ال�ش��يوخ الذي��ن اختاره��م نظ��ام مع�ني. يعمل 
ه��ذا الحك��م جي��دًا عندم��ا يك��ون ال�ش��يوخ على اتف��اق مع بع�ضه��م البع���ض، وعندما 
يكون��ون ق��د �س��معوا �إرادة الله معً��ا. و�أعظ��م ميزة في هذا النظام ه��و �أن الكل يعرف 
من يحكمون الكني�س��ة المحلية. كما �أن مبد�أ التعددية في الم�ش��يخة هو نقطة �أمان 

بها.  نرحب 

 الجماعة الكنسية 
ه��ذا حك��م ديمقراط��ي ت�ش�رتك في��ه كل الجماع��ة الكن�س��ية. يعم��ل ه��ذا النظ��ام جيدًا 
عندم��ا تتح��رك كل الجماع��ة بقوة الله وتكون وا�ضحة ومتفقة ب�ش���أن �إرادته. يعمل 
هذا النظام ب�صورة مثالية حيث ي�س� ريطبقًا لحقيقة �أن الم�س��يح هو في كل الج�س��د 
ولي���س فق��ط في مجموع��ة مخت��ارة. لكن م�ش��كلة هذا النظ��ام هو �أن الأغلبية لي�س��ت 

دائمً��ا عل��ى �ص��واب كم��ا نرى في ع��دد 13 : 1 – 14 : 10. 

الرسولية  	•
هذا حكم ر�سول يدعو النا�س �إلى �أن يتبعوه �أو يتبعوها ويقوم �أو تقوم بعمل الرب. 
يعم��ل ه��ذا النظ��ام جي��دًا عندما يك��ون القائد قد �أخذ ر�ؤية وم�س��حة من الله. وتكمن 
ق��وة ه��ذا النظ��ام في �أن هن��اك دائمً��ا ر�ؤي��ة وا�ضح��ة تُتب��ع. تم��د القي��ادة الر�س��ولية 
والنبوي��ة ال�صحيح��ة الحي��اة الكن�س��ية ب�أ�سا���س تق��وم علي��ه وتح��دد الاتجاه��ات 
للكني�سة طبقًا لخطة الله العليا. كما �أن مثل هذه القيادة ت�ضع النظام في الكني�سة 
وتطل��ق ج�س��د الم�س��يح لخدمت��ه. لك��ن تبقى بع� ضالأ�س��ئلة ب�ش���أن هذا النظ��ام: ماذا 
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يحدث عندما ي�س��يء القائد الر�س��ولي ا�س��تخدام من�صبه ويظهر الا�س��تبداد بال�سلطة 
في الم�ش��هد؟ كيف ترتبط القيادة الر�س��ولية بالأ�ش��كال الأخرى المعبرة عن ال�سلطة 
داخ��ل الكني�س��ة؟ م��ن ال��ذي يرع��ى القائ��د؟ وم��ن ال��ذي يت��ولى مكان��ه �أو مكانها في 

موته؟  حالة 

يمك��ن اعتب��ار النظ��ام الباب��وي لكني�س��ة روم��ا الكاثوليكي��ة نوعً��ا م��ن حكوم��ة 
الكني�سة الر�سولية. يكون الإكليرو�س في الكني�سة الكاثوليكية نظامًا هرميًا يحكم 
الكني�س��ة. ويوج��د الباب��ا على ر�أ���س هذا النظام ويمثل �س��لطته العلي��ا. والبابا الذي 
يُعت� برأ�س��قف روما ي�أخذ القرارات وهي قرارات ذات �س��لطة �س��ارية على الكني�س��ة. 
يعتقد البع�� ضأن المن�صب البابوي وال�سلطة البابوية تنتقل من بابا �إلى �أخر. وقد 
بد�أ الأمر كله في �إعلان الم�سيح لبطر�س ك�أول بابا، وهذا طبقًا للتف�سير الكاثوليكي 
لمتى 16 : 18. لكن – وكما قلنا في الجزء الثاني – لم يكن ي�سوع ي�شير �إلى بطر�س 
باعتباره ال�صخرة، فال�صخرة هي اعتراف بطر�س بالإيمان �أن ي�سوع هو الم�سيح. 

م��ن الوا�ض��ح �أن��ه لا يوج��د �أي نظ��ام كام��ل م��ن �أنظم��ة حكوم��ة الكني�س��ة. ويو�ض��ح 
التاري��خ �أن الله يمك��ن �أن ي�س��تخدم �أيًا من ه��ذه الأنظمة. علينا فقط �أن نميز �صوته 
�س��واء في الجماعة الكن�س��ية �أو في الخدمة الخارجية �أو في جماعة ال�ش��يوخ. هناك 

�س��بعة مبادئ روحية علينا �أن نتذكرها عندما نناق��� شحكومة الكني�س��ة: 
الم�سيح هو الر�أ�س الوحيد للكني�سة وهو قائدها الأوحد. 	•

هن��اك العدي��د من مواهب القيادة المعطاة للكني�س��ة وهذه المواهب لي�س��ت  	•
مقت��رصة عل��ى �ش��خ� صواح��د ي�س��تطيع القي��ام ب��كل �ش��يء. 

الم�س��يح نف�س��ه حا�� رضفي كل الأع�ض��اء، ف��كل ع�ضو يمكنه �أن ي�س��تمع �إلى  	•
الله لنف�س��ه م��ن خ�الل ال��روح.

�أعطى الله للكني�س��ة ر�س�اًل و�أنبياء كي يحكموا الكني�س��ة ويوجهونها طبقًا  	•
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للر�ؤي��ة الت��ي �أخذوه��ا من��ه. 
�أت��ى ي�س��وع لا لك��ي يُخ��دم ب��ل ليخ��دم. وق��د �أعطان��ا مث��الًا نتبعه في غ�س��ل  	•
�أرجل نوابه في القيادة. �إ�شكال الحكومة الا�ستبدادية والقهرية يجب �ألا يكون لها 

الكني�س��ة.  في  م��كان 
لكل تعبير عن الكني�سة تكامله. كما �أنه وحدة فعالة.  	•

يجب �أن يكون كل تعبير عن الكني�س��ة معتمدًا على كل التعبيرات المحلية  	•
الأخ��رى ول��ه علاق��ة م��ع التعب�ريات الأو�س��ع ع��ن الج�س��د عالم��ي النط��اق. 

القيادة الكنسية: 
لا يمك��نل أي كني�س��ة �أن تعم��ل دون وج��ود ق��ادة. �إن الم�س��يح ه��و قائ��د الكني�س��ة، 
يحكمها ويوجهها من خلال كلمته وروحه. ومهما كان دورنا في الكني�سة، علينا 
�أن نكون خا�ضعين لرئا�سة الم�سيح وقيادته. عندما نخ�ضع للم�سيح، فنحن نخ�ضع 
لبع�ضنا البع�ل ضأننا كلنا مت�ساوون في الارتباط بالم�سيح. تعلمنا �أف�س�س 5 : 21 
�أنن��ا كلن��ا خا�ضع��ون لبع�ضنا البع�ل ضأننا نرى الم�س��يح في بع�ضنا البع�ض. وهذا 
ا قليلين يحكمون الكل. لكنها تعني �أن الكل يخدم  يعني �أن القيادة لي�ست �أ�شخا�صً

بع�ضه البع� ضبطرق متعددة. والقيادة هي واحدة من هذه الطرق. 

القيادة المحلية  	-1
كان لكني�سة العهد الجديد قيادة مزدوجة تتكون من ال�شيوخ وال�شمام�سة. 

الشيوخ والمراقبون 
 )episkopos( كلمة .)presbuteros( و )episkopos( ي�ش� ريالعهد الجديد �إلى كلًا من
م�ش��تقة م��ن كلمت� نيهما )epi( بمعنى "ف��وق" و )skopea( بمعنى "ينظر". والمعنى 
الحرفي للكلمة هو "مراقب". والكلمة غالبًا ما تُترجم "�أ�سقفًا" وهي ترد في �أعمال 
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20 : 28 وفيلبي 1 : 1 و1 تيموثاو�س 3 : 2 وتيط�س 1 : 7 و1 بطر�س 2 : 25. 
�أم��ا )presbuteros( فتعن��ي "�ش��يخًا". وه��ي كلم��ة �أخ��رى ت�ص��ف نف���س ال�ش��خ� ص
باعتباره "مراقب" �أو "�أ�س��قف". نرى ذلك في �أعمال 20 : 17 – 28 حيث ي�س��تدعى 
 .)episkopos( الكني�سة في �أف�س�س ثم يدعوهم �أ�ساقفة )presbuteros( بول�س �شيوخ

ت��دل كلم��ة "�ش��يخ" عل��ى التجرب��ة الروحي��ة النا�ضج��ة والفه��م الروح��ي الواع��ي 
للقادة. كما تدل كلمتا "�أ�سقف" ومراقب" على دورهما �أو مكانهما داخل الكني�سة. 
�إن ال�ش��يوخ ه��م الذي��ن "يراقب��ون" �أو "يرعون" القدي�س�ني. نرى ذلك في 1 بطر���س 5 
��ا �أن ال�ش��يوخ "يرعون" �ش��عب الله. وي�ؤكد  : 1 – 4. يو�ض��ح ه��ذا الن��� صالمقد���س �أي�ضً
�أعم��ال 20 : 28 عل��ى ه��ذه الحقيق��ة. كم��ا يو�ض��ح �أعم��ال 14 : 23 و 20 : 17 
وفيلبي 1 : 1 وتيط�س 1 : 5 ويعقوب 5 : 14 �أن كل كني�سة يجب �أن تعين مجموعة 
�صغ�رية م��ن ال�ش��يوخ والق�سو���س. الن�صو��� صالوحيدة التي ت�ش�� ريإلى �أ�س��قف واحد، 
ت�ش�� ريإم��ا �إلى الم�س��يح )1 بطر���س 2 : 25( �أو ت�ص��ف م��ا ينبغ��ي �أن يك��ون علي��ه كل 

�أ�س��قف كفرد )1 تيموثاو���س 3 : 1(. 

تعطين��ا كلًا م��ن 1 تيموثاو���س 3 : 1 – 7 وتيط���س 1 : 5 – 9 قائم��ة بال�صف��ات 
الت��ي عل��ى كل �أ�س��قف �أن يتحل��ى به��ا. ويو�ضح �أعم��ال 11 : 30 و 15 : 4 – 6 ، 23 
و 16 : 4 و1 تيموثاو���س 4 : 14 و 5 : 17 ويعق��وب 5 : 14 و1 بطر���س 5 : 2 �أن 

كل �ش��يخ و�أ�سقف يقوم بـ:
زيارة المر�ضى و�شفا�ؤهم.  	•

الوعظ بكلمة الله والتعليم ال�صحيح.  	•
�أخذ المواهب نيابة عن الجماعة.  	•

و�ضع الأيادي على الأع�ضاء الذين نالوا موهبة والاعتراف بهم. 	•
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رعاية ومراقبة الجماعة المحلية.  	•
الا�شتراك في المجامع الكن�سية ذات النطاق الأو�سع.  	•

كان الكثير من ال�ش��يوخ مت�س��اوين في المكانة وكانوا يعملون معًا كما نقر�أ في 1 
تيموثاو�س 4 : 14 حين و�ضع ال�شيوخ الأيادي على تيموثاو�س. لكن �أعمال 15 : 
5 – 21 يخبرنا �أن يعقوب كان �ش��يخًا متقدمًا بين �ش��يوخ �أور�ش��ليم. كان يعقوب 

�أول بين جماعة ذات �أفراد مت�ساوين في المكانة. 

م��ن البديه��ي �أن نتوق��ع �أن��ه في كل تعب� ري�ص��ادق ع��ن الكني�س��ة – عل��ى الأق��ل على 
م�ستوى الكني�سة المحلية في العهد الجديد – يوجد �أ�شخا�� صأخذوا موهبة �أو �أكثر 
م��ن خدم��ات الم�س��يح الخم���س. ويب��دو �أن هذه الخدمات الخم���س �أو مواه��ب القيادة 
التي تذكرها �أف�س�س 4 : 11 هي على الم�ستوى المحلي جزء من عمل فريق ال�شيوخ: 

ر�س��ل – �أنبي��اء – مب��رشون – رع��اة – معلم��ون.

�أم��ا الخدم��ات الت��ي م��ا وراء الم�س��توى المحل��ي فتق��ع في نط��اق ه��ذا النم��وذج 
القيادي ولا تغت�صب �سلطة قيادة الكني�سة المحلية. لكن يجب �أن نقول هنا ثانية 
�أن الكني�س��ة المحلية في العهد الجديد لا تنطبق على ما ن�س��ميه نحن اليوم "كني�س��ة 
محلي��ة". ر�أين��ا في الج��زء الثالث �أن كنائ�س��نا المحلية اليوم تتفق �أكثر مع كنائ���س 
البي��وت في العه��د الجدي��د. ل��ذا لا يج��ب �أبدًا �أن ن�س��تخدم نموذج الم�ش��يخة في العهد 
الجديد كتبرير على الانعزال والانف�صال الذي نراه بين الجماعات الكن�س��ية اليوم. 

تو�ض��ح 1 تيموثاو���س 5 : 17 �أن هن��اك �ش��يوخًا حكم��وا الكني�س��ة و�ش��يوخًا كان 
له��م دور في الخدم��ة العام��ة والوع��ظ والتعلي��م. لم تكن القي��ادة الحكومية مرتبطة 

بال��رضورة بالق��درة عل��ى الوع��ظ. 
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وختامً��ا يمكنن��ا �أن نق��ول �أن ال�ش��يوخ مدعوون لحرا�س��ة و�إر�ش��اد ورعاية الكني�س��ة 
– �أي �إلى حرا�س��ة القطي��ع وحمايت��ه م��ن الع��دو و�إر�ش��اده عل��ى طري��ق الله ورعايت��ه 
بالوع��ظ والتعلي��م. وبالن�س��بة لدورهم �أو من�صبهم، فه��م "مراقبون". وهم يتميزون 
بالن�ض��ج الروح��ي وم��ن هنا جاء و�صفهم بال�ش��يوخ وعمله��م في رعاية قطيع الله، 

ا "رعاة".  حيث ي�س��مون �أي�ضً

الشمامسة
ال�شمام�س��ة مدع��وون ومع��دون لم�س��اعدة ال�ش��يوخ في كل الأم��ور العملي��ة المتعلق��ة 

بالخدم��ة حت��ى يتثنى لل�ش��يوخ التفرغ لعمله��م في المراقبة الروحية. 

الكلم��ة اليوناني��ة الت��ي تعن��ي �شما���س ه��ي )diakonos( ومعناها "خ��ادم". وغالبًا 
م��ا ت�س��تخدم في العه��د الجدي��د بمعن��ى "خدم��ة م��ن ي�أكل��ون عل��ى المائ��دة" كما في 
مرق���س 1 : 31 ولوقا 10 : 40 على �س��بيل المثال. من المده���� شأن ي�س��وع يتحدث 

عن نف�س��ه باعتباره "ال�شما���س" في لوقا 22 : 26 في �س��ياق خدمة المائدة. 

��ا بالارتب��اط بالخدم��ة العملي��ة العام��ة كم��ا في  تُ�س��تخدم كلم��ة )diakonos( �أي�ضً
رومي��ة 15 : 25 و2 كورنثو���س 8 : 4. كم��ا تُ�س��تخدم لو�ص��ف م��ن يعاونون بول���س 
بطريقة عملية كما في �أعمال 19 : 22 وفليمون 13 وكولو�سي 4 : 7 و�أف�س�س 6 : 

21. نناق��� شمعن��ى ه��ذه الكلم��ة في الجزء الأول من كت��اب "الخدمة بالروح". 

في رومي��ة 12 : 7 و1 بطر���س 4 : 11 يُ�ش��ار �إلى "الخدم��ة" )diakonia( باعتباره��ا 
موهب��ة خا�ص��ة م��ن الله. وهي على نف���س القدر مع التنب�ؤ والقيادة، ويمار�س��ها من 

�أخذوها من الله. 
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يفه��م الكث�ريون �أن الرج��ال الذي��ن امتلئ��وا م��ن ال��روح في �أعم��ال 6 كان��وا ه��م 
ال�شمام�س��ة الأوائ��ل عل��ى الرغ��م من �أنه��م لم ي�أخذوا هذا الا�س��م. كان ه�ؤلاء الرجال 

م�س��ئولين ع��ن توزي��ع الأم��وال عل��ى الأرام��ل وتفري��غ الر�س��ل لخدم��ة الكلمة. 

ي�ص��ف 1 تيموثاو���س 3 : 8 – 11 �ش��خ�صية ال�شما���س. ويب��دو �أن 1 تيموثاو���س 
3 : 11 يذكر �شمام�س��ة من الن�س��اء )�أي �شما�س��ات(. ت�ش� ريرومية 16 : 1 �إلى فيبي 

كخادمة )�شما�س��ة(. 

علين��ا �أن نتذك��ر �أن الألق��اب غ� ريمهم��ة. م��ا يه��م ه��و �أن الوظائ��ف القيادي��ة في 
الكني�س��ة له��ا م��ن يقوم��ون عليه��ا. لا تحت��اج الكنائ���س المحلي��ة �أن ت�س��مى قادته��ا 
"�شيوخًا" و "�شمام�سة" طالما هناك قيادة محددة ومتعاونة تقوم بهذه الوظائف. 

القيادة ما وراء المحلية  	-2
كان ل��كل كني�س��ة محلي��ة في العه��د الجدي��د قيادته��ا الخا�ص��ة وكان��ت خا�ضع��ة 
مبا�شرة لي�سوع ر�أ�س الكني�سة. يحتوي �سفر الر�ؤيا على ر�سائل مختلفة من الر�أ�س 
�إلى كل كني�س��ة في �آ�س��يا ال�صغ��رى. وج��ه ي�س��وع كلم��ة خا�ص��ة ل��كل كني�س��ة عل��ى 
حدة. لكن كل الكنائ�س كان يجب �أن ت�سمع كل الر�سائل. لهذا يقول ي�سوع في ر�ؤيا 
2 : 7 ، 11 ، 17 ، 29 و 3 : 6 ، 13 ، 22 "ا�س��معوا م��ا يقول��ه ال��روح للكنائ���س". 
ي�ؤك��د ه��ذا عل��ى حقيق��ة �أن الكني�س��ة المحلي��ة هي مج��رد تعبير واحد عن الج�س��د؟ لا 
يمكنن��ا الانف�ص��ال عن بع�ضنا البع� ضويجب �أن تكون هناك علاقة بين الكنائ���س 

وبع�ضه��ا البع�ض. 

وواح��دة م��ن ط��رق الحف��اظ عل��ى العلاق��ة ب� نيالكنائ���س بع�ضه��ا البع��� ضه��ي 
الاع�رتاف بالخدم��ة عل��ى الم�س��توى م��ا وراء المحل��ي. وهذا يعن��ي �أن نقبل خدمات 
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هي عطية الله لكل الج�س��د على الرغم من �أنها �آتية من تعبير �آخر عن الكني�س��ة في 
دولة �أخري. وهذا هو بال�ضبط ما نراه في �سفر الر�ؤيا. كان لكل كني�سة من كنائ�س 

�آ�س��يا قيادته��ا المحلي��ة لكنه��ا كانت ت�س��تفيد من خدمة يوحنا الأو�س��ع نطاقًا. 

بالطب��ع يج��ب �أن تت�أ�س���س كل الخدم��ات المذك��ورة في �أف�س���س 4 : 11 في �إط��ار 
الكنائ���س المحلي��ة الت��ي يج��ب �أن تعمل جنبً��ا �إلى جنب مع ال�ش��يوخ كما في �أعمال 
15 : 6 و 22 – 23. لك��ن يب��دو �أن خدم��ات �أف�س���س 4 : 11 له��ا وظيف��ة تتع��دي 

الإط��ار المحلي. 

يج��ب �أن يرع��ي ال�ش��يوخ الكنائ���س المحلي��ة ويراقبونه��ا روحيًا. ربم��ا يكون بع� ض
من ه�ؤلاء ال�ش��يوخ ر�س�اًل و�أنبياء ومب��رشين ورعاة ومعلمين. ووظيفتهم ك�ش��يوخ 
مقت��رصة تمامً��ا عل��ى النط��اق المحلي. ي� صربع��� ضالقادة على �أن الر�س��ل يمكنهم 
�أن يعملوا فقط في نطاق ما وراء المحليل أنهم دائمًا مر�سلون من قبل كني�سة ما. 
لكن يبدو �أن دعوة الر�سول كان لها وظيفة عاملة داخل الكني�سة المحلية في العهد 
الجدي��د. ه��ذال أن الخدم��ة الر�س��ولية لازمةل إعطاء الكني�س��ة هيئة ور�ؤي��ة. علينا �أن 
نتذك��ر م��رة �أخ��رى هنا �أن الكني�س��ة المحلية في العهد الجديد مختلفة عن كنائ�س��نا 
المحلي��ة الي��وم. �إن الأ�ش��خا� صالذي��ن �أعطاه��م الله مواه��ب �أف�س���س 4 : 11 يمكنه��م 
�أن يمار�س��وا خدمته��م في كني�س��تهم المحلي��ة وخارجه��ا. يرح��ب �ش��يوخ الكنائ���س 
المحلية الأخرى به�ؤلاء الأ�شخا� صكما حدث مع بول�س في �أعمال 21 : 17 – 25. 

لك��ن عل��ى ه���ؤلاء الأ�ش��خا� صالخ�ضوع لل�ش��يوخ الذين رحب��وا بهم. 

الرسل
 )apo( الت��ي تعن��ي "ر�س��ولًا" م�ش��تقة من كلمت� نيهما )apostlos( الكلم��ة اليوناني��ة
بمعنى "من" و)stello( بمعنى "ير�س��ل". ومعناها الحرفي هو "�ش��خ� صمر�س��ل �إلى". 
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ومعنى ذلك �أن الر�س��ل هم الأ�ش��خا� صالمر�س��لون �أو المكلفون بر�سالة. �إن ال�شخ� ص
الذي يكلف الر�س��ل في الكني�س��ة بحمل ر�س��الة ما هو الم�سيح نف�سه.

 
هناك على الأقل ثلاثة �أنواع من الر�سل في العهد الجديد: 

ي�سوع الم�سيح الذي �أر�سله الله – عبرانيين 3 : 1 و يوحنا 17 : 3.  	•
الر�سل الم�ؤ�س�سون الذين �أر�سلهم ي�سوع – لوقا 6 : 13 و 9 : 10.  	•

الر�س��ل العام� نيالذين �أر�س��لهم ر�أ���س الكني�س��ة عن طريق نواب��ه من القادة  	•
– �أعم��ال 14 : 4 ورومي��ة 16 : 7 و1 ت�س��الونيكي 2 : 6. 

الر�س��ل الم�ؤ�س�س��ون ه��م الر�س��ل الذي��ن اختاره��م ي�س��وع ك�ش��هود عي��ان كان��وا مع��ه 
من��ذ البداي��ة. كان��وا له���ؤلاء الر�س��ل ممي��زات فردي��ة غ� ريمتك��ررة. كان لهم �س��لطان 
خا��� صلل�ش��هادة ع��ن تعالي��م ي�س��وع ون��رشها. وقد كان��وا بالطبع م��ن الجيل الأول 

م��ن الم�ؤمنين. 

يعلم بع� ضالقادة �أن الر�س��ل الم�ؤ�س�س� نيهم الر�س��ل الوحيدون . لكن العهد الجديد 
ي�س��مى برنابا و�أندرونكو���س وجيانو���س )ربما تكون امر�أة( ر�سلًا. وتدل �أف�س�س 4 : 
11 �أن كل المواه��ب معط��اة لبن��اء الكني�س��ة حتى تن�ضج تمامً��ا. وبالطبع لن ن�صل 

�إلى هذه المرحلة حتى ي�أتي ي�سوع. 

ل��ذا يمكنن��ا الق��ول �أن الر�س��ل يلعب��ون دورًا هامً��ا في بن��اء القدي�س� نيو�إعداده��م 
للخدم��ة في كل زم��ان وم��كان حت��ى نهاي��ة الأزمن��ة. �أر�س��ل ي�س��وع الر�س��ل الأوائ��ل 
�أمام��ه �إلى الأماك��ن الت��ي كان م��ن المزم��ع �أن يزوره��ا. وكان الر�س��ل دائمً��ا روادً 
ير�س��لون ليتقدموا عمل الب�ش��ارة. يو�ضح الكتاب المقد���س �أن الر�سل لهم العديد من 

ال�صف��ات المميزة: 
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الأبوة  	-1
تو�ض��ح 1 كورنثو���س 4 : 15 �أن الأب��وة الروحي��ة ه��ي قل��ب الخدم��ة الر�س��ولية. 
والأب��وة هن��ا تعن��ي قي��ادة حكمي��ة تعط��ي الحياة، قي��ادة ترعى وتحم��ي. تو�ضح 1 
كورنثو���س 3 : 10 �أن الر�س��ل ي�ؤ�س�س��ون عم��ل الله ويبن��ون الكني�س��ة. كم��ا يلهم��ون 

الآخري��ن بر�ؤي��ة الله ويحثونه��م عليه��ا. 

السلطة  	-2
نفه��م م��ن 2 كورنثو���س 10 : 8 �أن الر�س��ل يتمتع��ون ب�س��لطة في ال��روح ك��ي ي��روا 
ر�ؤية الله متحققة. لكن ينبغي �أن نفهم هنا �أن هذه لي�ست �سلطة على الكنائ�س. لقد 
�س��اند بول���س الكنائ���س و�ش��جعها وواجه ما بها من خطايا و�أخطاء لكنه لم يوجه 

له��ا �أب��دًا �أي �أوام��ر، حيث �أن هذا ه��و دور القادة المحليين. 

آيات وعجائب  	-3
تو�ضح 2 كورنثو���س 12 : 12 �أن خدمة المعجزات هي �صفة �أ�سا�س��ية من �صفات 
الر�سول. لكننا نفهم من 1 كورنثو�س 9 : 2 �أن الدليل الأ�سا�سي على �صحة الر�سولية 

و�صحة �أي خدمة هو الثمر. وثمر الر�سولية هو كنائ�س قوية ونامية. 

تدريب القادة ومنح المواهب الروحية  	-4
كان بول���س دائ��م ال�س��فر في جماع��ة وكان دائمً��ا ي��درب �آخرين وير�س��لهم للخدمة. 

ن��رى ذل��ك في 2 تيموثاو���س 2 : 2 ورومي��ة 1 : 11 – 12. 
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تنظيم وتقوية الحياة الكنسية  	-5
ي�ص��ف �أعم��ال 14 : 23 و 15 : 41 الر�س��ل وه��م يعين��ون ق��ادة محلي� نيللكنائ���س 

حديث��ة الت�أ�سي���س ويزورون هذه الكنائ���س لتقويتها. 

دعوة خاصة  	-6
تو�ض��ح 2 كورنثو���س 10 : 13 �أن بول���س كان مدع��وًا لمهم��ة معين��ة. الر�س��ل لي�س��وا 

مدعين هكذا. لكنهم مر�س��لون �إلى �أماكن معينة و�أ�ش��خا� صمعينين. 

الأنبياء 
 )pro( الت��ي تعن��ي "نبيً��ا" م�ش��تقة من كلمت� نيهما )prophetes( الكلم��ة اليوناني��ة
بمعنى "يتقدم" و )phemi( بمعنى "يتحدث" والمعنى الحرفي للكلمة هو "ال�شخ� ص
ال��ذي يتق��دم متحدثً��ا". ت�ص��ف الكلم��ة ال�ش��خ� صال��ذي يتح��دث بكلم��ات الله ويعل��ن 

�أفكاره. 

الأنبي��اء مدع��وون �أن يحي��وا حياة تتميز بالتوا�صل القريب من الله. يدخل الأنبياء 
�إلى ح�ضرة الله وي�سمعون �أفكاره ثم يخرجونل إعلانها ول�شرح ما يفعله الله. كما 
يواجه الأنبياء مقايي�س و�سلوك الكني�سة والعالم. كل ما على الأنبياء فعله هو �أن 
يعلنوا فكر الله وعمله دون �أن ي�صبغوا ر�سالته ب�آرائهم وقيمهم الثقافية. نفهم من 

العهد الجديد �أن هناك نوعين من الأنبياء:
الأنبي��اء ال��ذي يعمل��ون في نط��اق الكني�س��ة المحلي��ة فق��ط، حي��ث يُ�ش��جع  	•
الأع�ض��اء ب�ص��ورة دائم��ة عل��ى �أن يطلب��وا م��ن الله �أن يعطيهم النبوة )1 كورنثو���س 

.)39 - 29 ،  6 –  1 : – 9 و 14   8 ،  1 : ، 28 و 13   10 :  12
الأنبي��اء الذي��ن يعمل��ون عل��ى نط��اق �أو�س��ع ومعروف��ون على الم�س��توى ما  	•
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وراء المحل��ي )�أعم��ال 11 : 27 – 30 و 21 : 10 - 11(. ه���ؤلاء ه��م الأنبي��اء الذين 
ت�ش�� ريإليه��م �أف�س���س 4 : 11.

ت�ضمنت خدمة النبي في العهد الجديد �سبعة مبادئ: 
كانت خدمة معترفًا بها ر�سميًا. كانت الكني�سة تلاحظ �أن هناك مجموعة  	•
من الرجال �أو الن�ساء ي�أخذون نبوات بانتظام وينقلونها للكني�سة، فكانت تعترف 
به��م ك�أنبي��اء. لم يك��ن ه���ؤلاء يعينون في هذا المن�صب ب��ل كان يُعترف بهم عندما 

يثبت��ون �أن لهم ��رشكة في خدمة الم�س��يح النبوية.
كان��ت خدمته��م تت�ضم��ن �إعلان��ات ع��ن حقائ��ق – �أعم��ال 11 : 27 – 30 و  	•

 .3  –  1  :  13
كانول يتحدثون بوحي الروح القد�س – �أعمال 11 : 27.  	•

لم يك��ن الأنبي��اء مع�صوم� نيم��ن الخط���أ فيما يتعل��ق بكل تفا�صي��ل النبوة  	•
الت��ي ينطق��ون به��ا. كان��ت نب��وة �أغابو���س )�أعم��ال 21 : 10 - 11( في مجمله��ا 
�صحيح��ة. لك��ن بع��� ضتفا�صيلها لم تتحقق بال�ص��ورة التي تنب�أ بها عنها. وهذا لا 
يلغي محتوى ر�سالته الذي كان �صحيحًا. وهكذا لم يت�صرف بول�س طبقاُ للر�سالة. 
لكنه ا�ستخدمها ليعد نف�سه للمحاكمة القادمة. وهذا يو�ضح �أن واجبنا نحو النبوة 
ه��و �أن "نحك��م عليه��ا" كم��ا في 1 كورنثو���س 14 : 29 – 32. الكلم��ة اليوناني��ة 
الم�س��تخدمة هن��ا ه��ي )diakrisis( وه��ي تعن��ي "يمي��ز" �أو "يف�ص��ل". وه��ذا يو�ض��ح 
�أن الآخري��ن )الكلم��ة اليوناني��ة "allos" ت�ش�� ريإلى الأنبي��اء الآخري��ن( لا يقبل��ون 
�أو يرف�ض��ون كل الر�س��الة. لكنه��م كان��وا يف�صل��ون الق��رشة الب��رشية وي�ش�ريون �إلى 

الجوه��ر الإلهي. 
كانوا يتنب�أون بالم�ستقبل كما في �أعمال 11 : 27 – 30.  	•

كان��وا يعط��ون توجيه��ات للخدم��ة ت�ؤك��د �أ�ش��ياء معروف��ة بالفع��ل – �أعمال  	•
 .6  :  1 تيموثاو���س  و2   14  :  4 و   18  :  1 تيموثاو���س  و1   13  –  11  :  13
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كانوا ي�شيرون �إلى ما يفعله الله كما في �أعمال 11 : 27 – 30. لم يطالب  	•
�أغابو�س ب�أية ا�ستجابة لنبوته. لكنه حذر فقط من الجوع الآتي وترك الأمر للنا�س 
كي يت�صرفوا ب��شأنه. �إن مهمة النبي الذي يعمل على النطاق ما وراء المحلي هي 
�أن يعل��ن كلم��ة الله، وعل��ى الق��ادة المحلي�� نيأن يقرروا ما �س��يفعلونه طبقً��ا للنبوة. 
لنلاح��ظ هن��ا الق�ص��د العملي للنبوة والذي هو �صفة مميزة ل��كل الأنبياء الكتابيين 
الحقيقي�ني. �إن دع��وة الأنبي��اء ه��ي خدم��ة ج�س��د الم�س��يح وتن��اول المواق��ف الت��ي 
تم��ر به��ا الكني�س��ة حت��ى تك��ون النتائ��ج العملية ه��ي نمو وبن��اء الكني�س��ة. لقد عمل 
الم�ؤمنون طبقًا لنبوة �أغابو���س وبدءوا في �أعمال �إغاثة من �أجل معونة الم�ؤمنين 

الفق��راء خلال المجاع��ة في اليهودية. 

��ا للخو��� ضفي المواق��ف ال�ش��خ�صية كم��ا ح��دث في ق�ضي��ة  الأنبي��اء مدع��وون �أي�ضً
�س��جن بول���س في روم��ا، والمواق��ف المحلية والعالمي��ة ب�صفتهم �ص��وت الله النبوي 

المعط��ى للعالم. 

المبشرون
الكلم��ة اليوناني��ة )euangelistes( الت��ي تعن��ي "مب��رًشا" م�ش��تقة م��ن كلمت� نيهم��ا 
)eu( بمعن��ى "�س��ار" و)angelos( بمعن��ى "ر�س��ول". ومعن��ى الكلم��ة ه��و "ال�ش��خ� ص
الذي يحمل الأخبار ال�س��ارة". لكن لقب )euangelistes( لم يظهر �س��وى ثلاث مرات 

فقط:
بول�س يحث تيموثاو�س على �أن يقوم بعمل المب�شر )2 تيموثاو�س 4 : 5(.  	•

ي�صف �سفر الأعمال فيلب�س ب�أنه "المب�شر" )�أعمال 21 : 8(. 	•
ترد هذه الوظيفة في قائمة المواهب الخا�صة للكني�سة ) �أف�س�س 4 :11(.  	•

عل��ى الرغ��م م��ن �أن كل الم�س��يحيين مدع��وونل إعلان الأخبار ال�س��ارة، �إلا �أن هناك 
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ا �أعطاه��م الله موهب��ة الب�ش��ارة. كان ل��كلًا من فيلب���س وتيموثاو���س وهما  �أ�ش��خا�صً
المب��رشان الوحي��دان الل��ذان يتح��دث عنهما العه��د الجديد خدمات على الم�س��تويين 
المحل��ي وم��ا وراء المحل��ي. ي�صف �س��فر الأعمال �س��فر فيلب���س �إلى ال�س��امرة قبل �أن 
ي�س��تقر في قي�صرية. كما �س��افر تيموثاو���س مع بول���س قبل �أن ي�س��تقر في �أف�س���س.

 
الرعاة

المعن��ى الح��رفي للكلم��ة اليوناني��ة )poimen( ه��و "راع��ي"، وه��ي ت�ص��ف ال�ش��خ� ص
ال��ذي يهت��م بالحيوان��ات ويطعمه��ا. تُ�س��تخدم الكلم��ة مجازيً��ا لت�ص��ف "الرع��اة" 
الم�س��يحيين الذين يهتمون بقطيع الله ويخدمونه. ي�س��وع هو الراعي ال�صالح، وهو 
ي�س��تمر في الاعتن��اء بقطيع��ه م��ن خ�الل "الرع��اة النواب"، م��ن خلال الرع��اة الذين 

�أعطاهم لكني�س��ته. 

يتح��دث كل الكت��اب المقد���س ع��ن قي��ادة "الراع��ي" باعتبارها م��ا في قلب الله نحو 
�ش��عبه. ن��رى ذل��ك عل��ى �س��بيل المثال في تكوي��ن 48 : 15 و 49 : 24 ومزمور 23 : 
1 و 28 : 9 و 78 : 70 – 72 و�إ�ش��عياء 40 : 11 وحزقي��ال 34 : 23 – 24 ومت��ى 
2 : 6 و 9 : 36 ويوحن��ا 10 : 11 و 21 : 16 – 17 و�أعم��ال 20 : 28 – 31 و1 
بطر���س 5 : 1 – 4. هناك العديد من الم�س��ئوليات التي تقع على عاتق الرعاة نحو 

قطيعهم: 
الجمع – الراعي يعرف الغنم وعليه �أن يجمعه معًا في قطيع.  	•

الحماية – يحر�س الراعي قطيع الله بحياتهم.  	•
الإر�شاد – يقود الراعي القطيع �إلى مراعٍ جيدة.  	•
الإطعام – يت�أكد الراعي من �أن الغنم ي�أكل جيدًا.  	•

ال�صلاة – الراعي يظل منتبهًا وي�ستمر في ال�صلاة من �أجل كل القدي�سين.  	•
الا�س��تماع – يعط��ي الراع��ي انتباهً��ا �ش��خ�صيًا ل��كل ف��رد في القطي��ع. عل��ى  	•
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الرع��اة �أن ي�أخ��ذوا يعق��وب 1 : 19 عل��ى محم��ل الج��د ويتعلم��وا �أن ي�س��تمعوا �إلى 
الآخري��ن ويفهمونه��م. 

الن�ص��ح – الراع��ي ي�صح��ح وين�ص��ح ويتح��دث بالحقيق��ة في محب��ة ك��ي  	•
الم�س��يح.  في  كام�اًل  �ش��خ� ص كل  يك��ون 

الرعاي��ة – عل��ى الراع��ي �أن يطب��ق 1 يوحن��ا 3 : 16 – 18 ويعق��وب 2 :  	•
15 – 18 ويهت��م عمليً��ا باحتي��اج �أي ف��رد م��ن �أف��راد القطي��ع. 

ال�ش��فاء – ي�ش��في الرع��اة الخ��روف المري���ض، وعليه��م �أن يحر�ص��وا على �أن  	•
يك��ون ال�ش��فاء ج��زءًا م��ن حي��اة القطي��ع. 

الن�ص��ح – يحم��ل الرع��اة �أثق��ال القطي��ع ع��ن طري��ق �إع�الن كلم��ة الله له��م  	•
بطريق��ة ت��دل عل��ى الاهتم��ام والعناي��ة. 

الم�س��اندة – يقب��ل الرع��اة الم�س��ئولية الروحي��ة ع��ن القطي��ع وي�س��عون نحو  	•
م�س��اندة القطي��ع وت�ش��جيعه وبنائ��ه. 

المعلمون 
ا �أن الم�س��يح �أعطى الكني�س��ة "معلمين". الكلمة اليونانية  تقول �أف�س���س 4 : 11 �أي�ضً

)didaskalos( �أي "معلم" تعني "يعطي �إر�شادات" �أو "ير�شد". 

من��ح الله البع��� ضالق��درة عل��ى فه��م الحقائ��ق الكتابي��ة و��رشحها ل��كل القدي�س� ني
بطريقة عملية منظمة.نفهم من 2 تيموثاو���س 3 : 16 – 17 �أن المعلمين يجب �أن 

ي�س��تخدموا الكتاب المقد���س لكي: 
يعلموننا ما يطلبه الله.  	•
يوبخوننا عندما نعثر.  	•

يقوموننا ويو�ضحوا لنا كيف نعود فنتبع الحق.  	•
يدربوننا على البقاء على الطريق ال�صحيح.  	•
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المعلم��ون ه��م م��ن يهذب��ون الم�ؤمن� نيب�إر�ش��ادهم في ط��رق وتوجه��ات الله. 
والمعلمون هم من ي�ستخدمهم الروح القد�س لت�شكيل حياة الم�سيحيين على �صورة 
الم�س��يح. ن��رى ه��ذا ال��دور المه��م للتعليم في الكني�س��ة في مت��ى 28 : 20 و�أعمال 2 : 

42 و1 تيموثاو���س 5 : 17 و�أعم��ال 20 : 28 ورومي��ة 12 : 7. 

يلع��ب الرع��اة والمعلم��ون دورًا لا غن��ى عنه في الكني�س��ة. فهم يبنون على الأ�سا���س 
ال��ذي و�ضع��ه الر�س��ل والأنبي��اء والمب��رشين. يبق��ى الكثيرون منه��م في مكان واحد 
ربم��ا لع��دة �س��نوات يهتمون بالكني�س��ة. وي�ؤ�س�س��ون الكني�س��ة على الأ�س���س الكتابية 
م�ؤكدين على وحدة كل الم�ؤمنين على مدار القرون وع برالعالم من كل الثقافات. 
كم��ا يلع��ب الرع��اة والمعلم��ون دورًا حيويً��ا على الم�س��توى م��ا وراء المحل��ي. غالبًا 
م��ا يدع��و الله ه���ؤلاء الذي��ن �أعطاه��م موهبة التعليم �إلى ال�س��فر والتنق��ل خا�صة كي 
يعلم��وا المعلم� نيالآخري��ن. كما يمك��ن لمن منحهم الله موهبة الراعي �أن ي�س��اعدوا 
ه�ؤلاء الرعاة الذين لي���س لهم من يرعاهم ب�س��بب نظام الحكومة في كنائ�س��هم. 

تو�ض��ح لن��ا �أف�س���س 4 : 12 �أن كل الخدم��ات �أعطاه��ا ي�س��وع للكني�س��ة ك��ي يعده��ا 
 .)diakonia( للخدمة. والكلمة اليونانية التي ا�س��تخدمها ي�س��وع بمعنى خدمة هي
تنط��وي ه��ذه الكلمة عل��ى الخدمة العملية والعقلية وغ�س��ل الأرجل وخدمة الموائد. 
عل��ى كل م�ؤم��ن �أن يخ��دم الله ويخدم التلاميذ الآخري��ن ويخدم العالم. لكن الهدف 
م��ن مجموع��ات الق��ادة المختلفة هي الت�أكد من �أن الكني�س��ة ككل تتميز بهذا النوع 

م��ن الخدمة المتوا�ضعة. 

لك��ن الأه��م م��ن ذل��ك كل��ه ه��و �أن عم��ل ج�س��د الم�س��يح ه��و عم��ل �أو خدم��ة الم�س��يح 
نف�س��ه. �إن مواه��ب وخدم��ات القي��ادة لي�س��ت موج��ودة ك��ي تح��ل محل عمل الج�س��د. 
لك��ن خدم��ات �أف�س���س 4 : 11 مثله��ا مث��ل كل مواه��ب القي��ادة الغر��� ضمنه��ا ه��و 
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�إعداد الكني�س��ة كي تخدم في العالم وت�ش��هد له كما فعل الم�س��يح. هذه هي الطريقة 
الوحيدة التي يمكن �أن ننفذ بها المهمة التي كلفنا بها ي�سوع في متى 28 : 18 – 
20. لي�س��ت مواه��ب القي��ادة هدفً��ا في حد ذاتها. لكنها موجودة كي تعد القدي�س� ني

لعم��ل الخدمة. 
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ر�أين��ا في �أف�س���س 3 �أن الم�س��يح حم��ل كني�س��ته م�س��ئولية �إع�الن مج��ده )طبيعت��ه 
وحكمته و�سلطانه وح�ضوره( لكل الأمم في العالم الأر�ضي وللر�ؤ�ساء وال�سلاطين 

في ال�س��ماويات.

كم��ا تناولن��ا كلم��ات ي�س��وع في مت��ى 16 : 18 وخل�صن��ا �إلى �أن الكني�س��ة الت��ي 
ا �صلاة ي�س��وع في يوحنا  بناه��ا تتمي��ز بطبيع��ة هجومي��ة محارب��ة. وتناولن��ا �أي�ضً
17 وفهمن��ا �أن كني�س��ته يج��ب �أن تك��ون منق��ادة بكلمت��ه وممتلئ��ة بفرحة وموحدة 

بمحبت��ه ومر�س��لة �إلى الع��الم كي ي�ؤمن النا���س بي�س��وع. 

 )ekklesia( في العه��د الق��ديم وخل�صن��ا �إلى �أن )وعلقن��ا عل��ى معن��ى كلم��ة )قه��ال
الم�س��يح بالمث��ل تجتم��ع معً��ا م��ن �أجل ت�س��بيح الله ومحارب��ة �أعدائ��ه و�إعلان مجده 

�أم��ام كل الع��الم بالطريق��ة الت��ي تحي��ا به��ا والمحب��ة الت��ي تمي��ز ه��ذه الحي��اة. 

بالإ�ضاف��ة �إلى ذل��ك در�س��نا معن��ى كلمت��ي )ekklesia( و )koinonia( و�أدركن��ا �أنن��ا 
تجمعن��ا معً��ا ك��ي ن�ش�رتك في ق�صد واحد ولكي ن�ؤ�س���س علاق��ة حميمة مع الله ومع 

بع�ضن��ا البع��� ضولك��ي ن�صل �إلى م�صيرنا الممج��د الذي يحفظه الله لنا. 

��ا لل�ص��ور الكتابي��ة ع��ن الكني�س��ة ور�أين��ا �أن ه��ذه ال�ص��ور تو�ض��ح لن��ا  ونظرن��ا �أي�ضً

الكنيسة العاملة

الجزء التاسع
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��ا �أننا لا يجب �أن نخلط  طبيعتن��ا الجماعي��ة وعلاقتن��ا بالله وق�صدنا. و�أدركنا �أي�ضً
ب� نيالكني�س��ة و�إ��رسائيل القومي��ة �أو الدول��ة. وق��د �س��اعدنا كل ذل��ك عل��ى الإلم��ام 
ب�ص��ورة عام��ة ع��ن حي��اة الكني�س��ة وخدمته��ا، وفه��م �أنن��ا غ� ريملزم� نيبتطبي��ق 

ال��رشيعة اليهودي��ة �أو بلع��ب دور الدول��ة. 

تطب��ق تعالي��م العه��د الجدي��د الأك� رثتف�صي�اًل ع��ن الكني�س��ة كل ه��ذه المب��ادئ، 
مو�ضح��ة لن��ا �أن كني�س��ة الله "جُمع��ت" ك��ي تعم��ل في خم���س نواح��ي. تتداخ��ل ه��ذه 
النواحي الخم���س مع بع�ضها البع� ضب�صورة كبيرة. لكن يجب �أن توجد كلًا منها 
في الكني�س��ة ب�صورة فعالة لو �أرادت الكني�س��ة �أن تكون متكاملة ومتوازنة بح�س��ب 

ق�ص��د الله لها.

العبادة: 
الدع��وة العلي��ا للكني�س��ة الواح��دة ه��ي �أن نتعب��د لله. �إننا مدعوون قبل كل �ش��يء �أن 

نكون جماعة عابدة. 

ما معنى العبادة؟ 
الكلم��ة الإنجليزي��ة )worship( �أي عب��ادة تعن��ي "�إعط��اء قيم��ة ل�ش��يء �أو �ش��خ�ص". 

وه��ي تعن��ي )worth - ship( �أي �إعط��اء الكرام��ة لم��ن ي�س��تحقها. 

علين��ا كلم��ا اجتمعن��ا معً��ا �أن نتعبد للآب ونعترف ب�ش��خ�صه كالخال��ق وفادي كل 
العالم. علينا �أن نتعبد لي�سوع من �أجل �شخ�صه. فهو الابن الأزلي الأبدي ومخل� ص

كل العالم. وعلينا �أن نتعبد للروح القد�س المعزي الذي يعطينا الت�شجيع. 

للعب��ادة الم�س��يحي ج��ذور في العه��د الق��ديم، خا�صة في ن�صو� صمث��ل مزمور 96 : 
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4 ، 8 و 99 : 9 و 148 : 13. تنطبق هذه الن�صو� صعلينا اليوم كما كانت تنطبق 
من��ذ �آلاف ال�س��نين عندم��ا كُتب��تل أول مرة. 

هناك كلمتان عبريتان �أ�سا�سيتان تردان في العهد القديم بمعنى "العبادة":
"ه�س��تاهواه" ومعناه��ا الح��رفي "الانحن��اء" مما يعني �أن ال�س��جود ه��و انحناء �أمام 
الله علام��ة عل��ى الاح�رتام. "ه�س��تاهواه" ه��ي الطريق��ة الطبيعي��ة الت��ي يق�رتب به��ا 
�أنا���س خطاة من �إلههم القدو���س. نرى ذلك على �س��بيل المثال في مزمور 95 : 6 – 

11 و2 مل��وك 17 : 36 و2 �أخب��ار 20 : 18. 

تتك��رر العلاق��ة ب� ني"الانحن��اء" �أو "ال�س��قوط عل��ى الوج��ه" و "العب��ادة لل��رب" 
في العه��د الجدي��د. عل��ى �س��بيل المث��ال مت��ى 2 : 11 و 4 : 9 و�أعم��ال 10 : 25 و1 
كورنثو���س 14 : 24 – 25 ور�ؤي��ا 4 : 10 و 5 : 14 و 7 : 11 – 12 و 11 : 16 و 

19 : 5 ، 10 و  22 : 8. 

�أم��ا الكلم��ة اليوناني��ة الأ�سا�س��ية الت��ي ت��رد في العه��د الجدي��د بمعن��ى عب��ادة فه��ي 
)proskuneo( والت��ي تعن��ي حرفيً��ا "يعط��ي قبلة في اتج��اه ...". يمكننا �أن نفكر في 
الأم��ر باعتب��اره "انحن��اءة اح�رتام" �أو "تبجي��ل" �أو "تقدي��ر". وت��دل الكلم��ة عل��ى �أن 

عبادتن��ا يج��ب �أن يتميز بالمحب��ة العابدة. 

عندما نجتمع �س��ويًا وقبل �أن نبد�أ في ت�س��بيح الله و�ش��كره، علينا �أن نق�ضي بع� ض
الوقت في توا�ضع متذكرين عظمة وقدا�سة �إلهنا الرائع ومحبته العظيمة. 

الكلم��ة العبري��ة الثاني��ة الت��ي ت��رد بمعن��ى "عب��ادة" ه��ي "عب��وداه" وه��ي تعن��ي 
"خدم��ة" مم��ا يعن��ي �أن تعب� ري"خدم��ة العب��ادة" هو نوع م��ن تكرار الكلام والح�ش��و. 
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�إن العبادة الحقيقية تت�ضمن ت�سبيح الله ب�أفواهنا وخدمته بحياتنا. نرى ذلك في 
مزم��ور 116 : 16 – 19. 

إجابة 
�إن العبادة هي �إجابتنا لله. مما يعني �أنه يبد�أ من عند الله. �أمر الله �ش��عب �إ��رسائيل 
�أن يتعب��دوا ل��ه ودعاه��م ك��ي ي�س��جدوا ل��ه و�أعطاه��م تعليم��ات ب�ش���أن العب��ادة التي 

يريدها. 

في خ��روج 10 : 26 يخ�بر مو�س��ى فرع��ون �إن ال�ش��عب لا يع��رف بم��اذا يعب��د ال��رب 
حت��ى ي�أت��وا �إلى الم��كان الذي �س��يقودهم الله �إليه. 

التعبد الذي ي�صفه �أعمال 2 : 11 ورومية 8 : 15 – 16 هو �إجابة عن عمل الروح 
القد���س. عندم��ا يح��ل الروح القد���س علين��ا تكون �إجابتن��ا الطبيعي��ة �أو ردنا هو �أن 
ن�س��بح الآب ونتعبد له. وتو�ضح �أف�س���س 5 : 18 – 20 �أن التعبد الجماعي يت�أ�س���س 

عل��ى اختبارنا للامتلاء بالروح. 

يق��ول يوحن��ا 4 : 23 – 24 �أن الآب يريدن��ا �أن نتعب��د ل��ه "بال��روح والح��ق". �إن الله 
لا يهت��م ب�أذواقن��ا المو�س��يقية لكن��ه يت��وق �إلى �أن تكون قلوبنا و�أذهاننا م�س��تقيمة 

�أمامه و�أن تكون حياتنا دائمًا "في الروح" و�أذهاننا م�ش��بعة دائمًا بالحق. 

يج��ب بالطب��ع �أن نت�أك��د م��ن �أن تعبدن��ا في الكني�س��ة متج��دد ول��ه معنى؛ ومنا�س��ب 
لثقافتن��ال أن الله لا يري��د لعبادتن��ا �أن تك��ون ممل��ة ومتك��ررة. يريدن��ا الله �أن نعبده 

بط��رق مبتكرة جدي��دة ومثيرة تعك���س طبيعته المبدعة.
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ذبيحة
ر�أين��ا في الج��زء الأول �أن المج��د والذبيحة مرتبطان معًا في الكتاب المقد���س. ظهر 
مج��د الله ب�أو�ض��ح �ص��ورة في بذل��ه لنف�س��ه، ولهذا فال�صليب ولي���س الق�بر الفارغ �أو 

الحمام��ة ه��و الرم��ز العظي��م للكني�س��ة. 

يرتب��ط تعبدن��ا الب��رشي في كل الكت��اب المقد���س بالذبيح��ة. له��ذا نخت�بر مج��د الله 
الي��وم في �أوق��ات العبادة. 

�إن المب��د�أ ال��ذي ير�س��يه 2 �صموئي��ل 24 : 24 يغل��ف كل فك��رة كتابية ع��ن العبادة. 
كان عل��ى النا���س في العه��د الق��ديم �أن يقدم��وا لله �أف�ض��ل م��ا لديه��م في الذبيح��ة. 
وعل��ى الرغ��م م��ن �أن الذبائ��ح الدموي��ة انته��ت بذبيح��ة الم�س��يح الكامل��ة النهائي��ة 
عل��ى ال�صلي��ب، �إلا �أنن��ا لازلن��ا مدعوي��ن �إلى تقديم ذبائ��ح لله في العهد الجديد. على 

الكني�س��ة في العه��د الجدي��د �أن تتعب��د لله: 
بذبيح��ة �أج�س��ادنا )رومي��ة 12 : 1 و 15 : 16 وفيلب��ي 1 : 20 و 2 : 17  	•

.)6  :  4 تيموثاو���س   2 و 
بذبيح��ة �أموالن��ا وممتلكاتن��ا )عبراني� ني13 : 16 ومت��ى 6 : 24 و1  	•

.)13  –  11  :  9 كورنثو���س  و2   38  :  6 ولوق��ا   10  :  6 تيموثاو���س 
بذبيح��ة ت�س��بيحنا )عبراني� ني13 : 16 ومزم��ور 66 : 1 – 4 ومت��ى 26 :  	•
30 و�أعمال 16 : 25 و 1 كورنثو���س 14 : 26 و�أف�س���س 5 : 19 وكولو�س��ي 3 : 16 

ويعق��وب 5 : 13(. 

مبادئ كتابية
�إن الوظيف��ة الأ�سا�س��ية للكني�س��ة ه��ي �أن تتعب��د لله. ل��و �أن التعب��د لي���س ه��و مرك��ز 
كل تعبير عن الكني�س��ة، ف�س��تكون كل الأعمال الأخرى للكني�س��ة لي�س��ت في محلها. 
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نتن��اول معن��ى العب��ادة بالتف�صي��ل في كتاب "العب��ادة بالروح والحق" من �سل�س��لة 
"�س��يف ال��روح". لك��ن علين��ا هن��ا �أن ن��درك ثلاث��ة مب��ادئ �أ�سا�س��ية ع��ن العب��ادة في 

الكني�سة. 

يعتم��د التعب��د عل��ى ح�ض��ور الروح القد���س. نق��ر�أ في فيلب��ي 3 : 3 �أننا نعبد  	•
الله بال��روح و�أن كل عبادتن��ا تعتم��د علي��ه. ب��دون الروح لا ن�س��تطيع �أن نتحدث مع 
الآب. �إن ال��روح القد���س ير�ش��دنا �إلى ت�س��بيحنا و�صلواتن��ا، ويقودن��ا �إلى الح��ق، 
ويدي��ن خطايان��ا، ويعطين��ا مواه��ب رائعة ت�س��اعدنا على التعب��د لله وعلى خدمته. 
يج��ب �أن يك��ون تعبدن��ا موجهً��ا لله وح��ده. �إن دع��وة مزم��ور 34 : 3 ه��ي  	•
دعوة �أبدية للعبادة لله. عندما ي�صبح تعبد الكني�سة مجرد ترديد للترانيم الروحية 

لا ي�صب��ح عب��ادة. 
يج��ب �أن يبن��ي التعب��د ج�س��د الم�س��يح. يتك��رر الفع��ل "oikodomeo" ال��ذي  	•
يعن��ي حرفيً��ا "يبن��ي بيتً��ا" في الإ�صحاح��ات العظيم��ة الت��ي كتبه��ا بول���س في 1 
كورنثو���س 11 – 14. يُترج��م ه��ذا الفع��ل في الإنجليزي��ة بفع��ل لا معن��ى ل��ه ه��و 
"edify" �أي "يه��ذب". تو�ض��ح 1 كورنثو���س 14 : 26 �أن كل جان��ب م��ن جوان��ب 

�س��جودنا يج��ب �أن "يبنين��ا معً��ا ويبن��ي كني�س��ة الله". 

الكلمة:
ر�أين��ا في الج��زء الث��اني �أن الكني�س��ة تحف��ظ وتحر���س الحقيق��ة الأبدي��ة المطلقة التي 
ه��ي كلم��ة الله المكتوب��ة. هن��اك العدي��د م��ن الأم��ور الت��ي تع��ادي الكلم��ة الي��وم في 
كل الع��الم. في �أوروب��ا عل��ى �س��بيل المث��ال يحي��ا النا���س في ثقاف��ة ما بع��د الحداثة 
الت��ي تنك��ر مب��د�أ الحقيقة المطلقة. وهذا يعني �أن علينا �أن نعلم الحق ونعظ به بكل 

الاهتم��ام والو�ضوح الممكن. 
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م��ن المه��م ج��دًا �أن نحاف��ظ عل��ى تكري�س��نا لكلمة الله، حي��ث �أن كل الأف��كار والطرق 
الحديث��ة م��ن الممك��ن �أن تبعدن��ا عنه��ا. لك��ن كلم��ة الله يج��ب �أن تظل هي الأ�سا���س. 
يج��ب �أن يعتم��د كل جان��ب م��ن جوان��ب الحي��اة الكن�س��ية عل��ى المب��ادئ الكتابي��ة. 
يحتاج كل م�ؤمن �إلى ت�شجيع م�ستمر كي يخ�ضع فكره لكلمة الله. نجد �أن الم�ؤمنين 
الج��دد لا يملك��ون في الغال��ب �أي خلفي��ة كتابي��ة بينم��ا يعرفون الكث� ريوالكثير من 

الأف��كار الب��رشية. ل��ذا يجب �أن يتعلموا مبادئ النعمة والإيمان ��رسيعًا. 

ن��رى في �أعم��ال 2 : 11 �أن الكني�س��ة ب��د�أت بال�س��جود لكنه��ا ��رسيعًا م��ا انتقل��ت �إلى 
الكرازة بكلمة الله كما نرى في �أعمال 2 : 14 – 40. ان�سكب الروح و�سجد التلاميذ، 
لكن النا���س "نخ�س��وا في قلوبهم" فقط عندما �س��معوا كلمة الله المعلنة بقوة الروح. 
حدث نف���س ال�ش��يء في �أعمال 3. �شُ��في رجل بقوة الروح ف�س��بح الله. لكن �أعمال 4 : 

4 ي�س��جل �أن الك��رازة بالكلم��ة ه��ي الت��ي جعلت النا���س ت�ؤمن. 
يرين��ا الكت��اب المقد���س �أن الكني�س��ة الأولي ا�س��تغلت كل فر�ص��ة لك��ي تك��رز بكلم��ة 
الله. ن��ري ذل��ك في �أعم��ال 4 : 8 – 12 و 8 : 4 و 19 : 8 – 20. يعطين��ا �أعم��ال 19 : 
8 – 20 مث��الًا ممي��زًا ع��ن تكري���س بول���س للكلم��ة والطريق��ة التي �أكرم به��ا الله هذا 

التكري�س. 

ي�س��تخدم �س��فر الأعم��ال 15 كلم��ة يوناني��ة مختلف��ة لي�ص��ف الط��رق المتنوعة التي 
حف��ظ به��ا الم�ؤمنون الأوائل كلمة الله وا�س��تخدموها. على �س��بيل المثال: 

)euangelizo( – ب�شروا بالكلمة )�أعمال 8 : 4(.  	•
)sugcheo( – �أذهلوا ال�سامعين بالكلمة )�أعمال 9 : 22(.  	•
)anaggello( – علموا بالكلمة جهرًا )�أعمال 20 : 20(.  	•

)parakaleo( – �شهدوا بالكلمة )�أعمال 2 : 40(.  	•
)ektithemi( – �شرحوا الكلمة )�أعمال 28 : 23(.  	•
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)kerusso( – كرزوا بالكلمة )�أعمال 10 : 37(.  	•
)peitho( – اقنعوا بالكلمة )�أعمال 13 : 43(.  	•

)kataggello( – نادوا بالكلمة )�أعمال 17 : 13(.  	•
)sumbibazo( - حققوا الكلمة )�أعمال 9 : 22(.  	•
)diaphero( – ن�شروا الكلمة )�أعمال 13 : 49(.  	•

)dialegomai( – حاجوا بالكلمة )�أعمال 17 : 2(.  	•
)laleo( – تكلموا بالكلمة )�أعمال 13 : 42(.  	•

)parrhesiazomao( – جاهروا بالكلمة )�أعمال 9 : 27 - 29(.  	•
)didasko( – علموا الكلمة )�أعمال 18 : 11(.  	•

)diamarturomai( – �شهدوا بالكلمة )�أعمال 8 : 25(.  	•
ا �أن الكني�س��ة ا�س��تخدمت الكلمة لتناق��� شوتحاج وتف� سر نرى في العهد الجديد �أي�ضً

وتحث وتن�صح وت�صحح وتر�شد. 

يكفين��ا م��ا ج��اء في 2 تيموثاو���س 3 : 15 – 17 ليقنعن��ا بالأهمية الحيوية للكلمة 
في حياة الكني�سة. تذكرنا هذه الأعداد �أن الكتب المقد�سة: 

تحكمنا للخلا�ص.  	•
موحى بها من الله.  	•

نافعة للتعليم في البر.  	•
تجعلنا كاملين.  	•

تعدنا لكل عمل �صالح.  	•

يحثن��ا كل العه��د الجدي��د عل��ى �أن "نحف��ظ" الكلم��ة ونتعام��ل م��ع الكلم��ة بحر���ص. 
هن��اك العدي��د م��ن المب��ادئ الكتابي��ة الظاه��رة عن الكني�س��ة والكلم��ة. علينا:

�أن نتذك��ر كلم��ة الله و�إعلان��ات الله وعجائ��ب الله )1 بطر���س 4 : 11 و1  	•
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 .)13  :  2 ت�س��الونيكي  و1   1  :  4 كورنثو���س 
�ألا نتم�س��ك بالتقالي��د الإن�س��انية �أو نخ��دع بالأفكار الإن�س��انية )مرق���س 7  	•

 .)16 : : 8 و 2 بطر���س 3  – 13 وكولو�س��ي 2   8 :
�أن نتم�س��ك به��ا لكنن��ا لا يمك��ن �أن نفع��ل ه��ذا �إلا بال��روح القد���س )2ت��ي1:  	•

. )14 -13
نتعام��ل م��ع الكلمة بب�س��اطة وبطريق��ة مبا��رشة دون لي حقائقها. الكلمة  	•
الم�س��تخدمة في 2 تيموثاو���س 2 : 15 بمعن��ى "مف�ص�اًل" في عب��ارة "مف�ص�اًل كلم��ة 
الله" ه��ي )orthotomounta( وه��ي م�أخ��وذة م��ن مج��ال �ش��ق الط��رق وتعن��ي "�ش��ق 

طري��ق م�س��تقيم". 
�أن ندر�س الكلمة حتى نت�شبع بها )كولو�سي 3 : 16 ومتى 13 : 52(.  	•

�أن ن��درك �أن الكلم��ة قوي��ة ج��دًا )�إ�ش��عياء 55 : 10 – 11 و�إرمي��ا 23 : 29  	•
.)12  :  4 وعبراني� ني

 
عندم��ا تبتع��د �أي كني�س��ة ع��ن ال�س��لطة الأ�سا�س��ية لكلم��ة الله – كما ن��رى في الكتاب 
المقد���س – ف�إنه��ا ت�صب��ح غ� ريكامل��ة وغ� ريمع��دة للأعم��ال ال�صالح��ة ول��ن تك��ون 

حكيم��ة للخلا�ص. 

ل��و تجاهلن��ا "حف��ظ" كلم��ة الله في مرك��ز الكني�س��ة، فل��ن نخت�بر مج��د الله و�س��نذبل 
ونزول. 

الشهادة: 
ر�أين��ا �أك� رثم��ن م��رة �أن الكني�س��ة دُعيتل إعلان مج��د الله لكل الأمم. وه��ذا يعني �أن 
عمل الكني�س��ة هو ال�ش��هادة. يقول يوحنا 15 : 26 – 27 و�أعمال 1 : 8 �أن الكني�س��ة 
مدعوة �إلى �أن تكون �ش��اهدة عن ي�س��وع في كل العالم بالكلمات والأفعال و�أ�س��لوب 
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الحياة. وكانت الكني�سة تتمتع بالنمو دائمًا عندما يكون كل م�ؤمن معدًا لل�شهادة 
ويقوم بال�ش��هادة حقًا. �إن الكنائ���س التي لا ت�ش��تعل بم�ش��اعر ال�ش��هادة هي كني�س��ة 

مفتق��دة لقل��ب دعوتها الت��ي هي الذهاب �إلى جميع الأمم وتلمذتها. 

الكلم��ة اليوناني��ة )martureo( �أي "ي�ش��هد" تعن��ي "التح��دث ب�ش���أن م��ا ر�أين��اه 
و�س��معناه". ت�س��تخدم ه��ذه الكلم��ة في العه��د الجدي��د لت�ص��ف:

�ش��هادة الآب ع��ن ي�س��وع )يوحن��ا 5 : 32 و 8 : 18 و1 يوحن��ا 5 : 9 -  	•
 . )10

�شهادة ي�سوع عن نف�سه )يوحنا 3 : 11 و 4 : 44 و 5 : 31(.  	•
�شهادة الروح القد�س عن ي�سوع )يوحنا 15 : 26 و عبرانيين 10 : 15(. 	•
�ش��هادة الكت��ب المقد�س��ة ع��ن ي�س��وع )يوحن��ا 5 : 39 وعبراني� ني7 : 8 ،  	•

. )17
�شهادة �أعمال ي�سوع عن �شخ�صه )يوحنا 5 : 36 و 10 : 25(. 	•

�ش��هادة الأنبي��اء والر�س��ل ع��ن ي�س��وع )�أعم��ال 10 : 43 و 23 : 11 و1  	•
 .)15  :  15 كورنثو���س 

ه��ذا الت�أكي��د عل��ى �أن كل كلماتن��ا و�أفعالن��ا يج��ب �أن ت�ش�� ريإلى �ش��خ�صه يعن��ي �أننا 
�ش��هود لي�س��وع ولي�سل أنف�س��نا �أول أي تعبير عن الكني�سة. 

كلم��ات يوحن��ا في يوحن��ا 1 : 27 و 3 : 28 – 30 تنطب��ق علين��ا الي��وم. ويج��ب �أن 
يك��ون هدفن��ا هو ال�ش��هادة عن ي�س��وع وجذب النا���س �إليه وت�ش��جيعهم عل��ى �إتباعه 

وم�س��اعدتهم عل��ى محبته وهكذا.
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علين��ا �أن نتذك��ر دائمً��ا �أنن��ا لا ن�س��تطيع �أن ن�ش��هد �ش��هادة فعال��ة عن ي�س��وع بقوتنا 
وقدرتن��ا ال�ش��خ�صية، فنح��ن نحت��اج �إلى معونة الروح القد���س. يذكرنا يوحنا 15 : 
25 – 27 �أن ال��روح القد���س ه��و "ال�ش��اهد" و�أنن��ا يمك��ن �أن ن�صب��ح �ش��هودًا عندم��ا 

نعطي��ه الفر�صة ليعم��ل في حياتنا. 

يق��ول ي�س��وع لتلامي��ذه في �أعم��ال 1 : 8 �أن عليه��م �أن ينتظ��روا حل��ول ق��وة ال��روح 
عليه��م قب��ل �أن يكون��وا �ش��هودًا ل��ه. تنطبق هذه الحقيق��ة علينا اليوم. 

�إن ال�ش��هادة لي�س��ت مهم��ة خا�ص��ة تنفذه��ا الكني�س��ة م��ن �آنل آخ��ر. لكنه��ا مهم��ة 
تلخ��� صكل م��ا علين��ا �أن نفعل��ه ونقول��ه. الحقيق��ة ه��ي �أن��ه يج��ب �أن نك��ون دائمً��ا 
�ش��هودًا لي�س��وع. لك��ن للأ�س��ف ال�ش��ديد الكث� ريمما نقول��ه لا يجلب المجد لي�س��وع ولا 

يج��ذب الكثيري��ن �إليه. 

نتن��اول مو�ض��وع ال�ش��هادة ب�ش��يء م��ن التف�صي��ل في كت��اب "الو�ص��ول للتائه�ني" 
من �سل�س��لة "�س��يف الروح". لكن علينا �أن نعرف �أن ال�ش��هادة من بين �أ�ش��ياء كثيرة 

تت�ضمن: 
الوعظ.  	•

الاهتمام الاجتماعي.  	•
الكرازة ال�شخ�صية.  	•
الحوار والمناق�شة.  	•

ال�شفاء. 	•
الخلا�ص.  	•

الاحتفالات. 	•
الآيات والعجائب  	•
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الأدب. 	•
الفنون.  	•

�إن الكني�س��ة في �أم���س الحاج��ة �إلى �إر�ش��اد وتوجي��ه ال��روح القد���س ك��ي تج��د طرقً��ا 
منا�س��بة لل�ش��هادة الت��ي يمك��ن �أن ت�ص��ل �إلى جيلن��ا وثقافتن��ا. لكن ال�ش��هادة الأكثر 
ت�أثيًرا بلا منازع هي م�ؤمنون يعي�شون حياة التكري�س لي�سوع ويتناقلون الأخبار 

ال�س��ارة بلغة ي�س��تطيع من حولهم �أن يفهموها. 

الرعاية: 
ترك��ز بع��� ضالكنائ���س على الجانب الك��رازي لدرجة �أنها تهم��ل الاهتمام الرعوي. 
وهن��اك كنائ���س �أخ��رى تفعل العك���س. لكن علين��ا �أن ن�صل �إلى التوازن الح�س��ن بين 
الجانبين ونحر� صعلى �أن ينال النا���س في كني�س��تنا الاهتمام الرعوي ال�صحيح. 
في يوحنا 21 : 15 – 17 ي�أمر ي�س��وع بطر���س �أولًا "�أطعم غنمي" ثم "�أرع خرافي" 
 )bosko( و�أخ�رًيا "�أطع��م خ��رافي". الع��ددان 15 و 17 ت�س��تخدمان الفع��ل اليون��اني
ال��ذي يعن��ي "يغ��ذي". �أما عدد 16 في�س��تخدم الفع��ل )poimain0( الذي يعني "يهتم 

ب��ـ" �أو "يعمل كراعي". 

وه��ذا يو�ض��ح �أن �إطع��ام قطي��ع الله بكلمة الله هو مطلب �أ�سا�س��ي ثاب��ت. �إنه �أولوية. 
�أما رعاية القطيع – �أي العمل كرعاة نواب للم�س��يح – فتت�ضمن الالتزام وال�س��لطة 
والا�س��تعادة والم�س��اعدة العملية. لكن هذه الأمور هي �أمور عر�ضية مقارنة بعمل 

الإطعام. 

وه��ذا لا يعن��ي �أن رعاي��ة الكني�س��ة يج��ب �أن تقت�� رصعل��ى زيارة من ه��و مري�� ضأو 
في حاج��ة. لك��ن الرعاي��ة تعن��ي ذل��ك الاهتم��ام العملي المو�ص��وف في يوحنا 13 : 
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��ا طاع��ة  2 – 14 و�أعم��ال 4 : 34 – 37 و 6 : 1 – 7 و 11 : 27 – 30. وتعن��ي �أي�ضً
و�صي��ة ي�س��وع في يوحن��ا 13 : 31 – 35. 

يرب��ط يوحن��ا 13 : 31 – 35 ب�� نيإع�الن المجد وال�ش��هادة والرعاي��ة العملية. ر�أينا 
فيما �س��بق �أن الوظائف الخم���س التي على الكني�س��ة القيام بها تتداخل وترتبط مع 
بع�ضه��ا البع���ض. لك��ن جميعه��ا يجب �أن يُطب��ق �إن �أرادت الكني�س��ة �أن تكون كاملة 

ومتوازن��ة فيما يتعلق بمقا�صد الله. 

نفه��م م��ن �أعم��ال 2 : 40 – 47 و 4 : 31 – 37 �أن الاهتم��ام العمل��ي في الكني�س��ة 
الأولى كان عام�اًل م��ن عوام��ل جاذبيتها الفعالة. �إنه من الم�س��تحيل في الواقع �أن 
نف�صل بين "ال�سجود" و"الرعاية" و"الكلمة" و"ال�شهادة" في هذين الن�صين. يعطينا 
كلا الن�ص�� نيأمثل��ة رائعة عن كني�س��ة تعمل في ال��روح بفاعلية وت�أثير، معلنة مجد 

الله ومبلغة كلمته �إلى النا���س حولها. 

��ا مدع��وون �إلى الاهتم��ام بالمجتم��ع حولن��ا. لا ت�س��تطيع �أي كني�س��ة  ونح��ن �أي�ضً
�أن تتجاه��ل الاهتم��ام بالمجتم��عل أن ي�س��وع دعان��ا للخدم��ة مع��ه. لك��ن علين��ا �أن 
نحر� صعلى عدم اغت�صاب وظائف الدولة المميزة. يجب �أن يتزايد تركيز الكني�سة 
عل��ى الاهتم��ام بالمجتم��ع ورعايت��ه. عندم��ا ينح��ل المجتم��ع تتزاي��د الاحتياج��ات 
الاجتماعية وتتخلى الدولة عن م�سئوليتها نحو كبار ال�سن والم�شردين والمختلين 

عقليً��ا والمجموع��ات الاجتماعي��ة الأخ��رى التي تعاني م��ن حرمان ما. 

يج��ب �أن نتذك��ر �أن الله �أر�س��ل نه�ض��ة �إلى الكنائ���س الت��ي كان له��ا دور كب� ريفي 
برام��ج رعاي��ة المجتمع. على �س��بيل المثال نرى �أن كنائ���س �أمريكا ال�ش��مالية التي 
اخت�برت نه�ض��ة عظيمة في ال�س��تينيات من القرن التا�س��ع ع�� رشهي تلك الكنائ���س 
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الت��ي كان��ت تقاوم العبودية وتهتم اهتمامًا عمليًا بالعبيد الهاربين �أو ال�س��ابقين. 
وبع��د ذل��ك ب�س��نوات قليل��ة حدثت "ال�صح��وة الإنجيلية" في بريطاني��ا وخا�صة بين 
الكنائ���س الت��ي كان��ت مهتم��ة بالإ�ص�الح الاقت�ص��ادي و�إ�ص�الح التعلي��م وقان��ون 
العقوبات وال�صحة العقلية. والتي كانت تهتم اهتمامًا عمليًا بالأطفال المعوزين 

المحروم� نيم��ن التعليم والذين يُ�س��اء معاملتهم. 

الحرب الروحية: 
�س��بق وقلن��ا �أن مت��ى 16 : 18 ي��دل عل��ى �أن الكني�س��ة �س��تخو� ضحربً��ا روحي��ة. 
كم��ا نعل��م �أن �ش��عب الله في العه��د الق��ديم كان علي��ه �أن يح��ارب ط��وال طريق��ه نحو 
��ا �أن تجمعات المدن اليونانية كان لها وظيفة  امت�الك �أر��� ضالموعد. وعرفنا �أي�ضً
ع�سكرية هامة. ور�أينا �أن الكني�سة مدعوةل إعلان مجد الله لي�س فقطل أمم الأر� ض

ا.  بل للر�ؤ�س��اء وال�س�الطين في ال�س��ماويات �أي�ضً

كل ه��ذا يعن��ي �أن��ه علين��ا �أن ن��درك �أن الكني�س��ة ل��ن تك��ون قادرة عل��ى القيام بعمل 
ي�سوع دون الا�شتباك مع القوات الروحية التي تعادي ملكوت الله. نتناول الحرب 
الروحي��ة بالتف�صي��ل في الج��زء ال�س��ابع م��ن كت��اب "ال�ص�الة الفعال��ة" ون��رى كي��ف 

ترتب��ط ه��ذه الحرب بكل مناحي الحياة الكن�س��ية. 

ت�ص��ف �أف�س���س 6 : 10 – 18 الكني�س��ة وه��ي في حال��ة الح��رب وتعطين��ا �ص��ورة 
لجي� شالله وهو م�شتبك في قتال يدًا بيد. ال�صلاة هي محور هذا الن� صالذي يو�ضح 
�أننا نلب���س �س�الح الله حتى نكون م�س��تعدين للا�ش��تباك مع العدو عندما ن�صلي. 

هن��اك جان��ب مه��م م��ن جوان��ب الح��رب الروحي��ة كث�رًيا ما نتجاهل��ه. نق��ر�أ عن هذا 
الجانب في 2 كورنثو�س 10 : 5 – 6. يتناول بول�س في هذا المقطع التعاليم الكاذبة 
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الت��ي ين��رشها الر�س��ل الكذب��ة الذين ي�ش�� ريإليه��م في 2 كورنثو���س 11 : 13 والذين 
ت�س��للوا �إلى كني�س��ة كورنثو�س. ي�شرح بول�س �أن هذه التعاليم تبني "ح�صونًا" حول 
العق��ل وت�أ��رسه في نط��اق المج��ادلات التي ته��دف �إلى تمجيد ال��ذات، وهذا بالطبع 
�ض��د معرف��ة الم�س��يح. ه��ذه الإ�س�رتاتيجية ه��ي ج��زء م��ن خط��ة ال�ش��يطان المخ��ادع 
الك��ذاب �ض��د الكني�س��ة. وه��ي �إ�س�رتاتيجية يتبعه��ا من��ذ وقت ح��واء – وهو ما ي�ش� ري
�إلي��ه بول���س في 1 كورنثو���س 11 : 3. يق��ف بول���س �ض��د ه��ذه التعالي��م الكاذب��ة من 
خلال تعاليمه الر�س��ولية. كما كان بول���س م�س��تعدًا �أن يعزز كلماته بعر� ضلقوته 
الر�س��ولية حتى يدين المعلمين الكذبة والقوى ال�ش��يطانية التي تعمل من خلالهم.

هن��اك ثلاث��ة ن�صو�� صأ�سا�س��ية في العهد القديم تعلمن��ا بع� ضالمبادئ الهامة عن 
الحرب الروحية: 

دانيال 10 : 12 – 21 يوضح أن:  	-1
الأرواح ال�ش��يطانية ال��رشيرة موج��ودة بالفع��ل وه��ي تح��اول �أن تعتر��� ض 	•

عم��ل الله. 
لكلًا من ر�ؤ�ساء ال�شياطين ه�ؤلاء منطقة معينة يرتبط بها ويعمل فيها.  	•

حقق دانيال ن�صًرا روحيًا رائعًا من خلال �صلاته.  	•

يعلمنا خروج 17 : 8 – 16 أن النصر الروحي يعتمد على:  	-2
�إتباع تعليمات الله 	•

الا�ستخدام ال�صحيح ل�سلطان الله 	•
وحدة �شعب الله في العمل معًا 	•

ال�صلاة بلجاجة 	•
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نفهم من 1 أخبار 14 : 8 – 17 أننا يجب أن:  	-3
نتح�صن في الرب 	•

ن�سير ح�سب �إر�شادات الرب 	•
نعمل في �شركة مع الرب 	•

نتوقع ثبات العدو في هجماته  	•
ننتظر �أن يعمل الله نيابة عنا  	•

تو�ضح لنا ر�س��الة �أف�س���س 6 : 10 – 18 �أننا يجب �أن نعد �أنف�س��نا للحرب الروحية 
عن طريق �سلاح الله ال�شخ�صي الذي يتحدث عنه �إ�شعياء 59 : 15 – 19. يمثل �سلاح 
الله حقائ��ق يج��ب �أن نتبعه��ا في �أ�س��لوب حياتن��ا. الكلم��ة اليوناني��ة الم�س��تخدمة 
بمعنى "يلب���س" هنا تعني اللب���س مرة واحدة فقط، ولي���س اللب���س كل يوم. هذا على 

الرغم من �أننا يجب �أن ن�س� ريبال�س�الح كل يوم. 

تحت��اج الكني�س��ة �إلى مواجه��ة ق��وى ال�� رشع��ن طري��ق ال�ص�الة وال�ص��وم والت�س��بيح. 
لكنن��ا نحت��اج �إلى الا�ش��تباك في ه��ذه الح��رب بحر��� صوتح��ت توجي��ه الروح. لي���س 
علين��ا �أن نخو�ضه��ا في عجل��ة خم���س مرات مثلًا في كل اجتم��اع! �إن �صلاة الحرب 
الروحي��ة ه��ي عل��ى "�أجن��دة" الله لك��ن كل �ش��يء نق��وم ب��ه في ه��ذه الح��رب يج��ب �أن 

يك��ون تح��ت توجي��ه وقيادة الروح القد���س. 

لك��ن الح��رب الروحي��ة تت�ضم��ن �أك� رثم��ن ذل��ك. يخبرن��ا لوق��ا 10 : 19 �أنن��ا �أُعطينا 
�س��لطة الم�س��يح التي ت�س��حق كل ق��وات العدو وهذا يت�ضم��ن �أمورًا مثل: 

التحذير من الأمور الخفية.  	•
�إخراج ال�شياطين  	•

هدم ح�صون الذهن والأفكار المعار�ضة لكلمة الله.  	•
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تحرير من ي�أ�سرهم ال�شيطان  	•
ت�أ�سي�س ملك الله في المجتمع عن طريق ال�سلوك كملح ونور العالم.  	•

مقاومة �إغواء الخطية.  	•
الكرازة بالب�شارة.  	•

التحدث بكلمات الله النبوية.  	•
رف� ض�شيطان الج�شع.  	•

�إن عدو الكني�س��ة هو عدو ��رشير قا�س��ي. ويذكرنا 1 بطر���س 5 : 8 – 9 �أن هذا العدو 
ا �أننا ن�س��تطيع �أن نهزم��ه �إن ثبتنا في  يج��ول ملتم�سً��ا م��ن يبتلع��ه. لكن��ه ي�ؤكد �أي�ضً
الإيمان. وعد ي�س��وع في متى 16 : 18 هو وعد مطلق لكنه ي�صبح بلا معنى حتى 

تتحرك الكني�سة وتغير على مملكة العدو وتقاوم قواته وتطلق من ي�أ�سرهم. 
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ت�ش� ريبع��� ضف��روع الكني�س��ة الم�س��يحية �إلى "�أ��رسار الكني�س��ة" باعتبارها "طقو���س 
دينية" �أر�س��اها الم�س��يح. لكنهم ي�س��تخدمون التعبير بنف���س الطريقة التي ا�س��تخدم 
به��ا معلم��و الكتاب المقد���س في كل التاريخ الكلمة الإنجليزي��ة )sacrament(. هذه 
الكلم��ة م�ش��تقة م��ن الكلم��ة اللاتيني��ة )sacramentum( الت��ي تعن��ي حرفيً��ا "ق�س��مًا 
مقد�سً��ا" والت��ي اُ�س��تخدمت في �أدب الكني�س��ة الأولي كترجم��ة للكلم��ة اليوناني��ة 
)musterion( الت��ي ت��رد في ع��دة موا�ضع في العهد الجديد. على �س��بيل المثال متى 
13 : 11 ومرق���س 4 : 11 ولوق��ا 8 : 10 ورومي��ة 16 : 25 و1 كورنثو���س 4 : 1 

و�أف�س���س 3 : 9 وكولو�س��ي 1 : 27 و1 تيموثاو���س 3 : 9 ور�ؤي��ا 10 : 7. 

دائمً��ا م��ا تُترج��م كلم��ة )musterion( �إلى الإنجليزي��ة بمعن��ى ��رس. لك��ن كلم��ة 
)sacrament( في الإنجليزي��ة �أ�صبح��ت كلم��ة تقني��ة بمعنى "علامة على نعمة الله". 
والي��وم تُ�س��تخدم الكلم��ة للدلال��ة عل��ى "علام��ة خارجي��ة مرئي��ة على نعم��ة روحية 

داخلية". 

حددت كني�س��ة الع�صور الو�س��طي �س��بعة �أ��رسار هي: المعمودية وتثبيت المعمودية 
وع�شاء الرب والتوبة وم�سح من هم على فرا� شالموت بالزيت والر�سامة والزواج. 
لازال��ت الكني�س��ة الأرثوذك�س��ية ال��رشقية والكني�س��ة الكاثوليكي��ة ت�ؤمن��ان به��ذه 
الممار�س��ات ك�أ��رسار. لكن الكنائ�س البروت�ستنتية ت�ؤمن �أن ي�سوع ر�سم ممار�ستين 
فق��ط هم��ا المعمودي��ة وع�ش��اء ال��رب. ي�ؤمن الكاثوليك �أن هذه الأ��رسار هي و�س��ائط 

الأسرار المقدسة للكنيسة

الجزء العاشر
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للنعم��ة �أو قن��وات يعطين��ا الله م��ن خلالها ب��ركات روحية. لكن البروت�س��تنت الذين 
يف�ضلون ا�س��تخدام كلمة "طق���س" ولي���س "��رًسا" ي�صرون على �أن هذه الممار�س��ات 

لي�س��ت و�س��ائط نعمة بل رموزًا للنعمة. 

�إن المعمودية وع�شاء الرب هما "�سران"ل أنهما علامة خارجية مرئية عن بركات 
الب�شارة. وقد �أعطيا للكني�سة بنعمة الله ك�إعلان قوي على حياته في الج�سد. ونحن 
نقبلهم��ا بالإيم��ان. لكنهم��ا يمث�الن �أهمية مركزي��ة في حياة الكثير من الكنائ���س. 
في الواقع لا يمكن �أن يكون هناك تعبير حقيقي عن الكني�سة الكتابية دونهما. 

علامات النعمة: 
م��ن المه��م ج��دًا �أن نفه��م �أن المعمودية وع�ش��اء ال��رب هما علامتان عل��ى نعمة الله 
ولي�س��تا مج��رد علامت� نيعلى ممار�س��ات �إن�س��انية. وهم��ا في الأ�سا���س علامة على 
ا – في نطاق الإيم��ان – علامة على  م�ش��يئة الله ال�صالح��ة م��ن نحون��ا. لكنهم��ا �أي�ضً

�إيماننا. 

ل��و �أن المعمودي��ة وتن��اول ع�ش��اء ال��رب كان��ا مج��رد �أعم��ال ت��دل على الإيم��ان، لما 
كانا "�سًرا" وبالتالي لما كانا "علامة خارجية مرئية على نعمة روحية داخلية". 
حقيق��ة كونهم��ا "��رسين" تظه��ر في اختبارن��ا لهم��ا. عل��ى الرغ��م م��ن �أنن��ا نح��اول 
جاهدي��ن ل��رشح م��ا الذي يحدث بال�ضبط في الع�ش��اء الرب��اني والمعمودية، �إلا �أننا 
نع��رف غريزيً��ا �أن الله حا��رًضا فيهم��ا بطريق��ة خا�صة. �إننا "ن�ش��عر" م��رارًا وتكرارًا 
�أن الله يك��ون حا��رًضا بق��وة في الكني�س��ة �أثن��اء خدم��ة المعمودي��ة وتن��اول ع�ش��اء 
الرب. كما تنعك�س الطبيعة "ال�سرية" الغام�ضة لهذه الممار�سات في النقا� شالدائر 
في الكني�س��ة حولهم��ا والخلاف��ات الكث�رية ب�ش���أنهما فيم��ا م�ضي من ق��رون وحتى 
اليوم. للأ�سف ال�شديد يختلف كثير من القادة الممتلئين من الروح والمتحدين في 
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تكري�س��هم للب�ش��ارة والذين لهم خدمات مثمرة ومم�سوحة ب��شأن المعمودية وع�شاء 
الرب. 

مركزة على الصليب 
عل��ى الرغ��م م��ن اخت�الف نظ��رة ق��ادة الكنائ���س للمعمودي��ة وع�ش��اء ال��رب، �إلا �أن 
الجمي��ع يتف��ق ب�ش���أن �أهميتهم��ا. وذل��كل أن ال�س��يد الم�س��يح �ص��دق عل��ى كليهما. 

مَِ  �أم��ر ي�س��وع تلامي��ذه في مت��ى 28 : 19 و لوقا 22 : 19 قائ�اًل: "َتَلْمِذُوا جَمِيعَ الأُ
نَعُوا هَذَا لِذِكْرِي".  وحِ الْقُدُ���سِ" و "اِ�صْ دُوهُ��مْ بِا�سْ��مِ الآبِ وَالِابْ��نِ وَالرُّ وَعَمِّ

��ا في �أنهم��ا ي�ش�ريان مبا��رشة �إلى  لك��ن �أهمي��ة هات� نيالممار�س��تين تكم��ن �أي�ضً
ذبيحة ي�س��وع – �إلى ال�صليب �أكثر الإ�ش��ارات فعالية عن النعمة. �إن المعمودية من 
�أوج��ه كث�رية ه��ي �إع��ادة لم��وت الم�س��يح وقيامت��ه واللذين يت�ش��ارك فيهم��ا الم�ؤمن 
بالإيمان. �أما ع�شاء الرب فهو يذكرنا �أن علينا جميعًا �أن ن�ستمر في الا�شتراك في 
ج�سده المك�سور ودمه المهراقل أجلنا بالإيمان. قلنا فيما �سبق �أن الله يعلن مجده 
ب�ص��ورة وا�ضح��ة ج��دًا في الذبيحة وفي مكان الذبيحة. لذا لي���س من الم�س��تغرب �أن 

"ن�ش��عر" بح�ض��ور الله المجي��د و�س��طنا في وق��ت المعمودي��ة وع�ش��اء ال��رب. 

عطايا للكنيسة
ا �ألا نقع في خط�أ اعتبار "الأ�سرار" ك�أنظمة للكني�سة �أي كممار�سات  من المهم �أي�ضً
م�س��تمرة داخ��ل الكني�س��ة. لق��د ر�س��م الم�س��يح المعمودية والع�ش��اء الرباني لكني�س��ته. 

وهما عطيتان خا�صتان لها. 
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�سن�س��تطيع فه��م المعمودي��ة والع�ش��اء الرب��اني ب�س��هولة �إن فكرن��ا فيهم��ا بطريق��ة 
مختلفة. �إن الكني�سة نف�سها هي "ال�سر" الأوحدل أن ج�سد الم�سيح هو �أو�ضح "علامة 
خارجي��ة مرئي��ة على نعمة روحية داخلية". على �س��بيل المثال نعرف �أن الكني�س��ة 
ه��ي "��رس"ل أن��ه لا يوج��د �أح��د بيننا يفه��م الحقائ��ق المعلنة في ن� صمثل �أف�س���س 2 
: 14 – 15 فهمً��ا كليً��ا. يج��ب علين��ا �أن نك��ون قادري��ن عل��ى فه��م �أن الكني�س��ة ه��ي 

"ال��رس". �إنها �� رسوجود وعمل ونعمة الم�س��يح في العالم. 

��ا �أن نفه��م الأ��رسار ب�ص��ورة �أف�ض��ل عندم��ا نفك��ر فيه��ا باعتباره��ا  يمكنن��ا �أي�ضً
"مواهب نعمة" و �أدوات للروح". و�سواء كنا نناق� شالخلا�� صأو الخدمات الم�سيحية 
�أو المواهب الروحية، يبقي �أ�سا�س المناق�شة واحدًا دائمًا: المبادرة هي من قبل الله. 
ومواهب��ه المعط��اة مجانً��ا تع برعن نعمته ويج��ب �أن نقبل هذه المواهب بالإيمان. 
�إن الله لا يعم��ل دون �أخ��ذ �إرادتن��ا في الاعتب��ار، فه��و لا يفر��� ضعلين��ا الخلا���� صأو 
التكل��م بالأل�س��نة �أو الخدم��ة. وفي ذات الوق��ت لا ن�س��تطيع نح��ن �صن��ع �أي��ة من هذه 
لأنف�س��نا. �إننا لا ن�س��تطيع �أن نخل�� صأنف�س��نا �أو ن�ش��في �أحدًا �أو نترجم ل�س��انًا. لكننا 

نقبله��ا جميعًا بالإيم��ان كعطايا من الله. 

ي�س��تغل الله كل فر�ص��ة ممكن��ة ك��ي ي�ؤك��د لن��ا �أن��ه يري��د الدخ��ول في علاق��ة معن��ا – 
�شركة في الروح ومع الروح. وعلى يد �إيماننا �أن تم�سك بيد نعمته وعلينا �أن ن�سير 
معه ونم�ش��ي وراءه طوال الوقت. ينطبق نف���س الأمر على المعمودية وع�ش��اء الرب. 
�إنهم��ا عطي��ة م��ن الله ولهم��ا ق�صد معين. على �س��بيل المثال نعل��م �أن مواهب الروح 

�أعُطي��ت لبنيان الكني�س��ة – لكي نُبني معً��ا فنخدم الله بفاعلية �أكثر. 

يت�س��اءل البع��� ضلم��اذا نحت��اج �إلى الأ��رسار �إن كان ال��روح ق��د من��ح لن��ا بالفع��ل 
ح�ض��ور الله وو�ض��ع ختم��ه عل��ى حياتن��ا؟ ربم��ا ه��ذا ه��و ال�س��بب في �أن الكنائ���س 



كنلدسة لقالم الأسرار

173

الن�ش��طة لا تهت��م كث�رًيا بالمعمودي��ة وع�ش��اء ال��رب وتُعل��م �أنهم��ا مج��رد ممار�س��ات 
رمزي��ة لا تحم��ل ق��وة روحي��ة حقيق��ة. 

لكنن��ا لا نحت��اج �أن نع��رف "كي��ف" تبن��ي مواهب الله الكني�س��ة. علينا فق��ط �أن نعلم 
�أنها تبني الكني�س��ة و�أنه بدون الإيمان لا تقوم المواهب بعملها. �س��نتمكن من فهم 

معنى المعمودية وع�ش��اء الرب عندما نفكر فيهما بهذه الطريقة. 

المعمودية: 
الفع��ل اليون��اني )baptizo( �أي "يعم��د" ه��و فع��ل م�ش��تق م��ن كلم��ة )bapto( بمعن��ى 
"يغم���س" �أو "ينق��ع" �أو "يغ��رق" �أو "يغم��ر" �أو "يغط���س".ل أن لنا الي��وم فهمًا "دينيًا" 
لمعن��ى المعمودي��ة، م��ن المه��م �أن ن��درك �أن كلم��ة "معمودي��ة" كان��ت كلم��ة عادي��ة 

وم�س��تخدمة في الحي��اة اليومي��ة في وق��ت العهد الجديد. 

في �أيام العهد الجديد كان الفعل )baptizo( يُ�س��تخدم ب�أحدي طريقتين وقد كانت 
كلمة �شائعة تدل على:

�صبغ رداء عن طريق "نقعه" في وعاء يحتوي على ال�صبغة.  	•
تجمي��ع �س��ائل م��ا ع��ن طري��ق "نق��ع" الك�أ���س �أو الأبري��ق في البرمي��ل ال��ذي  	•

يحت��وي علي��ه. 

ي��دل الا�س��تخدام الأول عل��ى �أن المعمودي��ة الم�س��يحية ت�ضمن النقع في �ش��يء ينتج 
عن��ه تغي�رًيا كام�اًل كالتغي� ريال��ذي تحدث��ه ال�صبغ��ة. يمكنن��ا توق��ع �أن ن�أخ��ذ �ش��يئًا 
م��ن ل��ون و�صف��ة ال�ش��يء ال��ذي نُنقع في��ه. �أما الا�س��تخدام الثاني فيدل عل��ى �أننا في 

المعمودي��ة نمتل��ئ من ال�ش��يء ال��ذي نُنقع فيه. 
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خلفية يهودية 
للفع��ل )baptizo( خلفي��ة يهودي��ة هام��ة ت�س��اعدنا عل��ى فه��م م��ا نتوقع��ه في 
المعمودية. الفعل العبري "تابال" المقابل للفعل اليوناني )baptizo( يُ�س��تخدم في 

العه��د الق��ديم لي�صف:
فع��ل الغم���س في دم الذبيح��ة ال��ذي يق��وم ب��ه الكاه��ن كج��زء م��ن ذبيح��ة  	•

 .)17  ،  6  :  4 ولاوي� ني  22  :  12 )خ��روج  الخطي��ة  وذبيح��ة  الف�ص��ح 
فع��ل الغم���س في الزيت الذي يقوم ب��ه الكاهن كي يطهر الأبر� صويرجعه  	•

�إلى الجماع��ة )لاوي� ني14 : 16(.
فعل الغم���س في الدم الذي يقوم به الكاهن من �أجل التطهير )لاويين 14  	•

.)51 ،  6 :
غم�س قمي� صيو�سف في الدم – تكوين 37 : 31.  	•

غم�س نعمان في نهر الأردن كي يُ�شفي )2 ملوك 5 : 14(. 	•

ه��ذه الخلفي��ة تعن��ي �أن نتوق��ع �أن تك��ون المعمودي��ة الم�س��يحية مرتبط��ة بالغم���س 
في دم ذبيح��ة الف�ص��ح م��ن �أجل التطهير من الخطية، ومرتبطة بالغم���س في الزيت 
م��ن �أج��ل ال�ش��فاء والاندم��اج في �ش��عب الله. وعل��ى الرغم من �أن الكتاب المقد���س لم 
يذكر �أن ال�شخ� صالأممي الذي كان يريد التحول �إلى اليهودية كان عليه �أن يُعمد 
نف�س��ه – كم��ا فع��ل نعم��ان – في ح�ض��ور �ش��هود، �إلا �إنن��ا نع��رف هذه الحقيق��ة. �أولًا: 
كان على الرجال �أن يختتنوا. ثم كان على الرجال والن�ساء والأطفال �أن يتعمدوا 
كي يغ�سلوا �أنف�سهم من نجا�ستهم ك�أمم. و�أخيًرا كانوا يقومون بتقديم ذبيحة. هذه 
الخلفي��ة اليهودي��ة ت��دل عل��ى �أن��ه يمكنن��ا �أن نتوق��ع �أن تلعب المعمودية الم�س��يحية 
دورًا في عملية التحول �إلى الإيمان وهو �أن ي�صبح ال�ش��خ� صع�ضوًا في عائلة الله. 
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المعمودية في العهد الجديد 
تختل��ف المعمودي��ة في العه��د الجدي��د ع��ن المعمودي��ة اليهودي��ة في ناحيت� ني

هامت�ني:
لا يعم��د �أح��د نف�س��ه – المعمودي��ة ه��ي دائمً��ا فع��ل يق��وم به �ش��خ�ل صآخر،  	•
وذل��كل أن المعمودي��ة ه��ي في الأ�سا���س علام��ة عل��ى م��ا فعل��ه اللهل أجلن��ا. 

الا�س��م )baptisma( �أي "معمودي��ة" ظه��ر فج���أة حي��ث لم يك��ن م�س��تخدمًا  	•
م��ن قب��ل في اللغ��ة اليوناني��ة. وهذا يدل على �أن المعمودية الم�س��يحية كانت �ش��يئًا 

جدي��دًا. 

ي��رد �أول ذك��ر للمعمودي��ة في العه��د الجدي��د في لوق��ا 3 : 3 ال��ذي يتح��دث ع��ن 
معمودية يوحنا التي هي للتوبة. كانت معمودية يوحنا "من �أجل" )eis �أي بالنظر 
�إلى( "مغف��رة الخطاي��ا". لم ي��دعِ يوحن��ا �أن معموديت��ه تغف��ر الخطاي��ا. لكنه��ا كانت 
ت�س��اعد النا���س على التوبة والبعد عن الخطايا. يمكننا القول �أنها كانت معمودية 

توب��ة. �أم��ا المعمودية الم�س��يحية فهي في الأ�سا���س معمودية �إيمان. 

لم يك��ن ي�س��وع في حاج��ة �إلى توب��ة �أو البع��د ع��ن �أي خطي��ة. لكن��ه تم��م م��ا تنب���أ به 
�أ�ش��عياء 53 : 12 عندم��ا ح�س��ب نف�س��ه م��ع الخط��اة الذين كانوا يعتم��دون. كما ميز 
نف�س��ه بتتمي��م ه��ذا المطل��ب الإلهي و�أعد نف�س��ه لم�س��حة ال��روح ثم للخدم��ة. نقر�أ في 
مرق���س 1 : 10 �أن ي�س��وع بع��د �أن اعتم��د م��ن يوحن��ا نزل عليه الروح القد���س. ومنذ 

ه��ذه اللحظ��ة كان ي�س��وع يو�ص��ف ب�أنه ممتل��ئ من الروح.
 

نفه��م م��ن يوحن��ا 3 : 22 ويوحن��ا 4 : 1 – 2 �أن المعمودي��ة مرتبط��ة بالتلم��ذة 
لي�س��وع. ويق��ول مت��ى 28 : 19 �إن علين��ا �أن نعم��د الم�ؤمن� نيكج��زء م��ن تلمذته��م 

للم�س��يح. 
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المعمودية في العهد الجديد تت�ضمن العنا� صرالتالية: 
مغفرة الخطايا )�أعمال 2 : 38(. 	•

التطهير من الخطايا )�أعمال 22 : 16 و1 كورنثو�س 6 : 11(. 	•
الاتحاد مع الم�سيح )غلاطية 3 : 27(.  	•

الاتح��اد م��ع الم�س��يح في موت��ه وقيامت��ه )رومي��ة 6 : 3 – 4 وكولو�س��ي 2 :  	•
.)12  -  11

الا�شتراك في بنوية الم�سيح )غلاطية 3 : 26 - 27(. 	•
التكري�س لله )1 كورنثو�س 6 : 11(. 	•

الع�ضوي��ة في ج�س��د الم�س��يح )�أعم��ال 2 : 41 – 47 وغلاطي��ة 3 : 27 -  	•
. )29

قبول عطية الروح )�أعمال 2 : 38 و1 كورنثو�س 6 : 11 و 12 : 13(. 	•
حياة جديدة في الروح )تيط�س 3 : 5 – 6 ويوحنا 3 : 5(. 	•

نعم��ة للحي��اة بح�س��ب م�ش��يئة الله )رومي��ة 6 : 1 – 14 وكولو�س��ي 2 : 12  	•
.)17  :  3  –

ميراث ملكوت الله )يوحنا 3 : 5(. 	•

ه��ذه القائم��ة لعنا�� رصالمعمودي��ة ه��ي و�صف كام��ل لنعمة الله المخل�ص��ة. يحاول 
الكث�ريون فه��م العلاق��ة الت��ي تربط فعلًا خارجيً��ا مثل المعمودية به��ذه التغييرات 

الداخلية.  الروحية 

ع��ادة م��ا تبن��ي ق��ادة الكني�س��ة عل��ى م��دار الع�ص��ور واح��دًا م��ن ثلاث��ة توجه��ات 
مختلف��ة:
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علامة المعمودية هي وسيلة للحصول على العطية 	-1
عندم��ا يعتمد �ش��خ� صما تعم��ل كل هذه العنا� صرالموع��ودة بطريقة �أوتوماتيكية 
في حياته. لكن ي�سوع الم�سيح حذرنا كما في متى 7 : 21 – 23 من �أخطار القيام 
بالأ�ش��ياء ال�صحيح��ة دون �أن يك��ون لن��ا معرفة �ش��خ�صية به. تو�ض��ح لنا رومية 2 
: 29 �أن العلام��ات الخارجي��ة يجب �أن تنعك���س في حقائ��ق روحية و�أن التبرير هو 
بالنعمة عن طريق الإيمان ولي�س �أبدًا عن طريق �أي عمل من �أعمال الو�ساطة مثل 
المعمودية. نري هذا المبد�أ وا�ضحًا ب�صورة خا�صة في 1 بطر���س 3 : 18 – 22. 

علامة المعمودية لا تحقق لنا شيئًا على الإطلاق  	-2
�إن المعمودي��ة ه��ي مج��رد رم��ز للإيم��ان الإن�س��اني. لا يح��دث لن��ا �أي �ش��يء روح��ي 
عن��د المعمودي��ة، فه��ي مجرد "�أمين" من ناحية ال�ش��خ� صعلى ما قد فعله الله. كما 

�أنه �ش��هادة للآخرين. 

لك��ن ه��ذه الفك��رة تتعل��ق �أك� رثب��رد الفع��ل التاريخ��ي تجاه النظ��رة الأولي للأ��رسار 
وبال�صعوب��ات الفكري��ة الت��ي واجهته��ا الب��رشية بخ�صو�صه��ا. من ال�صع��ب جدًا �أن 
ن�ؤي��د ه��ذا ال��ر�أي م��ن العه��د الجدي��د ال��ذي لم ي�ص��ف المعمودي��ة �أب��دًا عل��ى �أنها فعل 
�ش��هادة. لك��ن علين��ا �أن نقب��ل �أن العه��د الجدي��د يرب��ط ربطً��ا �ش��ديدًا ب� نيالمعمودي��ة 

الب�ش��ارة.  وب��ركات 

بب�س��اطة يمكنن��ا �أن نق��ول �إن القبل��ة لي�س��ت مج��رد علام��ة عل��ى المحب��ة، ب��ل ه��ي 
��ا. واحت�ض��ان �ش��خ� صلي���س مجرد علام��ة على �صداقتن��ا معه، بل هو  تزيده��ا �أي�ضً
يظهر هذه ال�صداقة �أكثر. ينطبق نف���س هذا الأمر على المعمودية والع�ش��اء الرباني. 
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علامة المعمودية تختم على هذه العطايا أو تأكدها  	-3
�إن المعمودي��ة ه��ي )sacramentum(. �إنه��ا "ق�س��م �إله��ي مقد���س". عندم��ا ننظ��ر �إلى 
المعمودي��ة به��ذه الطريق��ة ت�صب��ح ه��ي �ص��ك ملكية �ش��يء معين. لكن هن��اك بع� ض
ال��رشوط الت��ي يج��ب �أن ن�س��توفيها. فعل��ى المال��ك الجدي��د �أن "يخت�بر" �أو "يمتل��ك" 
�شخ�صيًا ال�شيء الذي �أ�صبح له، حيث �أن الأمر لا يتوقف عند مجرد الح�صول على 
�ص��ك الملكي��ة. وم��ع ه��ذا لا يمكنن��ا القول �أن �صك الملكية لي���س وثيق��ة غير مهمة. 

نع��رف �أن الإيم��ان في الكت��اب المقد���س يعن��ي ت�صدي��ق وع��د م��ن الله والمطالبة به 
ث��م ت�صديقً��ا �أن ه��ذا الوع��د �أ�صب��ح بالفع��ل لن��ا حتى قب��ل �أن نختبره فعليً��ا. عندما 
نفكر بهذه الطريقة، �س��ننظر �إلى المعمودية على �أنها "الق�س��م المقد���س" على وعود 
الله الخلا�صي��ة. بمج��رد �أن يعتمد ال�ش��خ� صبالإيمان، يمكن��ه �أن يتطلع ب�إيمان �إلى 

تحقي��ق ه��ذه الوع��ود في حيات��ه. 

المعمودية والنعمة 
كل ن��� صيتح��دث ع��ن المعمودي��ة في العه��د الجدي��د – فيم��ا ع��دا عبراني� ني10 : 
22 – ي�ؤك��د عل��ى �أن ا�س��م الم�س��يح وقيامت��ه وال��روح القد���س �أو كلمة الله �أو الم�س��يح 
ه��و م��ا يحق��ق كل العنا� صرالمرتبطة بالمعمودية. وحت��ى عبرانيين 10 تربط بين 

المعمودي��ة وعمل الم�س��يح. 

 وه��ذا يعن��ي �أن الله نف�س��ه يعم��ل في الم�ؤمن� نيالذي��ن يتعم��دون. ت�س��تخدم رومي��ة 
6 وكولو�س��ي 2 : 12 �صيغ��ة المبن��ي للمجه��ول لت�ؤك��د عل��ى عم��ل الله العظي��م في 
المعمودي��ة. تو�ض��ح ه��ذه الن�صو���� صأن��ه كما عم��ل الله في ي�س��وع في القيامة، فهو 
ا بنف�س الطريقة في الم�ؤمنين في المعمودية. وهذا يعني �أن المعمودية  يعمل �أي�ضً
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ه��ي فر�ص��ة لمعام�الت الله الرائع��ة معن��ا. �إن الله يعم��ل فينا كي ي�ؤك��د لنا على كل 
�ش��يء ترم��ز المعمودية له. 

المعمودية والإيمان 
يمكنن��ا النظ��ر �إلى المعمودي��ة عل��ى �أنه��ا تج�س��يد للب�ش��ارة و�ص��ورة للخلا���ص. لق��د 
منح موت ي�سوع الكفاري حياة جديدة لكل النا�س. ونحن ن�شترك )koinonia( في 
ه��ذه الحي��اة با�ش�رتاكنا فيه. ي��دل هذا على وجود عمل ما للإرادة الإن�س��انية هنا. 

ترتب��ط مواه��ب وعطايا النعمة في كل العه��د الجديد بكلٍا من المعمودية والإيمان. 
ودائمًا ما يكون هناك افترا�� ضأن الإيمان يقود �إلى المعمودية و�أن المعمودية هي 
للإيم��ان. يمكنن��ا الق��ول �أن المعمودية في العهد الجديد هي "الموعد الإلهي المحدد 

بالنعمة من �أجل الإيمان". �إن المعمودية هي اللحظة المتوجة لفعل الإيمان. 

لكننا نحتاج الإيمان: 
قبل المعمودية – حتى نعترف بالم�سيح وب�شارته في المعمودية.  	•

في المعمودية – لكي نح�صل على عطايا ووعود الله الرائعة.  	•
عن��د المعمودي��ة – حت��ى نثبت في النعمة التي �أعطاها الله لنا ولكي ن�س� ري 	•
في النعم��ة الت��ي عم��ل به��ا في داخلنا ولكي نخت بركل وع��ود الإيمان والمعمودية. 

المعمودية والروح
م��ن الوا�ض��ح في العه��د الجديد �أن م�س��حة ال��روح تحدث مع المعمودي��ة. لكننا نقبل 

الروح بالنعمة بوا�سطة الإيمان ولي�س �أوتوماتيكيًا عن طريق المعمودية. 
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��ا �أنن��ا لا ن�س��تطيع �أن نف�ص��ل الروح عن الم�س��يح وعطايا نعمته  وم��ن الوا�ض��ح �أي�ضً
–ل أن الروح هو عطية الإيمان الأولي للكني�س��ة. �أينما يوجد الم�س��يح يوجد روحه. 
ونح��ن �إم��ا �أن نك��ون في الم�س��يح �أو لا نك��ون. و�إم��ا �أن يك��ون لنا ال��روح �أو لا يكون 

كم��ا تو�ض��ح رومية 8 : 9. 

وه��ذا يعن��ي �أن المعمودي��ة في ا�س��م الم�س��يح الت��ي ه��ي "لب���س" الم�س��يح لا يمك��ن 
�أن تنف�صل عن المعمودية في الروح ولب���س الروح. المعمودية الحقيقية في �س��ياق 
العه��د الجدي��د ترتب��ط دائمً��ا بمعمودي��ة الروح – الغم���س في زيت مقد���س والامتلاء 

الحي.  بالماء 

المعمودية والكنيسة
ل��و كان��ت المعمودي��ة ه��ي في الم�س��يح، فيج��ب �أن تك��ون معمودي��ة في الكني�س��ة. 
ولا يمكن �أن تكون �أي �ش��يء �أخرل أن الكني�س��ة هي ج�س��د الم�س��يح. نري ذلك في 1 

كورنثو���س 12 : 13. 

يب��دو �أن ه��ذه الفك��رة �أ�سا�س��ية في فهم بول���س للمعمودية،ل أن��ه في ن�صو� صكثيرة 
جدًا يقفز من الحديث عن المعمودية �إلى الحديث عن الكني�سة. نري ذلك على �سبيل 
المث��ال في غلاطي��ة 3 : 27 – 28. وه��ذا يعن��ي �إن المعمودي��ة له��ا جان��ب �ش��خ�صي 
وجان��ب جماع��ي، فه��ي تت�ضم��ن علاقتن��ا ال�ش��خ�صية م��ع الم�س��يح والجماعي��ة م��ع 

ج�سده. 

في �أعم��ال 2 : 40 كان كل �ش��خ� صيتح��ول �إلى الإيم��ان يف�ص��ل نف�س��ه بالمعمودية 
عن غير الم�ؤمنين حوله، ويعد نف�سه مع �أتباع ي�سوع. وهذا هو �أحد الأ�سباب وراء 
كون المعمودية عملية علنية وا�ضحة للعيان. علينا �أن ن�س��تعيد �أهمية المعمودية 
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في الكني�سة ونعيد موقعها المركزي فيها. في العهد الجديد كانت المعمودية التي 
ه��ي عم��ل خارج��ي ت�ش��هد عن دخول الم�ؤمن في الكني�س��ة في منطقته. لكنها كانت 
��ا م��ع معمودية الروح والاندماج في ج�س��د الم�س��يح الواح��د. علينا �إلى  تتزام��ن �أي�ضً
ح��د م��ا �أن نعم��ل عل��ى ت�أكي��د ه��ذه الحقيق��ة الي��وم. كم��ا علين��ا �أن ن�ؤك��د دائمًا على 

م��كان �إيمانن��ا في المعمودية غير متجاهل�� نيأبدًا روعة نعمة الله. 

العشاء الرباني: 
ر�أينا فيما �س��بق �أن الع�ش��اء الرباني هو )koinonia( �أو "ع�ش��اء ال��رشكة" وهو �صفة 
�أ�سا�س��ية للحي��اة الكن�س��ية. الخب��ز والخم��ر في الع�ش��اء الرب��اني يرم��زان �إلى الحي��اة 
الم�ستمرة للم�سيح في الجماعة الم�سيحية. يمكننا �أن نفكر في المعمودية على �أنها 
"�� رسالبداية الم�س��يحية" وفي الع�ش��اء الرباني على �أنه "�� رسالم�ش��اركة الم�س��يحية". 
�إننا لا نعتمد في حياة جديدة وح�سب. لكن علينا �أن ن�ستمر في الم�شاركة في هذه 

الحي��اة. والع�ش��اء الرب��اني هو عطية الله الت��ي تمنحنا هذه الفر�صة. 

�إن الع�ش��اء الرب��اني ب�صفت��ه �� رسلي���س مج��رد خدم��ة تذكاري��ة. �إنه توا�ص��ل حي مع 
الرب المقام. �إن كل ما فعله اللهل أجلنا على ال�صليب وكل ما قبلناه منه بالإيمان 

يت�أكد بقوة في الع�ش��اء الرباني 

مثل��ه مث��ل المعمودي��ة، لا يح�ضرنا الع�ش��اء الرباني �إلى �أي �ش��يء جديد. لكنه يجدد 
فين��ا م��ا ق��د ح�صلن��ا علي��ه بالفع��ل. وبينم��اتُ ن��ح المعمودي��ة م��رة واح��دة م�ؤك��دة 
على دخولنا في الم�س��يح، يجب �أن نت�ش��ارك في الع�ش��اء الرباني بانتظام وب�صورة 

متك��ررة خاتم� نيعلى علاقتنا الم�س��تمرة بالم�س��يح وببع�ضن��ا البع�ض. 

يت�أ�س���س الع�ش��اء الرب��اني عل��ى الع�ش��اء الأخ� ريالذي تناوله ي�س��وع م��ع تلاميذه في 
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مرق���س 14 : 17- 26 ولوق��ا 22 : 14 – 20 قب��ل ال�صلي��ب. و��رسيعًا م��ا �أ�صب��ح 
الع�ش��اء الرباني هو مركز ال��رشكة والعبادة في الكني�س��ة الأولي التي كانت ت�س��ميه 
"ك�� رسالخب��ز". �أنظ��ر �أعم��ال 2 42 – 46 و 20 : 7 و1 كورنثو���س 11 : 17 – 34. 

خلفية يهودية
كان ع�ش��اء ي�س��وع الأخ� ريج��زءًا م��ن احتف��ال الف�صح. ولي���س م��ن الوا�ض��ح �إن كان 
ه��ذا الع�ش��اء ه��و ع�ش��اء الف�ص��ح الأ�سا�س��ي نف�س��ه كم��ا يو�ض��ح مت��ى 26 : 17 : 30  
ومرق���س 14: 12-26 ولوق��ا 22 : 7 – 38 �أو ع�ش��اءًا احتفاليً��ا قب��ل الف�ص��ح كم��ا 
ا بين ب�شارة يوحنا  يقول يوحنا 13 : 1. لكن علينا �ألا ننتهي �إلى �أن هناك تناق�ضً
والب�ش��ائر الأخ��رى. ق��دم علم��اء الكتاب المقد���س تف�س�ريات مقنع��ة للتوفيق بين ما 
قال��ه يوحن��ا وم��ا قال��ه مت��ى ومرق���س ولوق��ا. ت�ضمنت ه��ذه التف�س�ريات الاختلاف 
في التق��ويم. فم��ا كان طبقً��ا لتق��ويم ما ي��وم الف�صح كان في تقويم �آخ��ر يومًا �آخر. 
ربما يبدو هذا تف�س�رًيا �س��خيفًا للكثيرين اليوم. لكن في ال�س��ياق اليهودي في القرن 

الأول كان تف�س�رًيا مقب��ولًا تمامً��ا. 

�أيًا كان الأمر، كان الع�ش��اء م�ؤ�س�سً��ا على الف�صح. ومن غير الممكن �أن نفهم ع�ش��اء 
الرب دون �أن نعرف �أنه م�ؤ�س�س على ع�شاء الف�صح. 

كان ع�ش��اء الف�ص��ح قائمً��ا عل��ى خلا���� صإ��رسائيل م��ن م�� رصكم��ا ه��و م�س��جل في 
خ��روج 11 : 1 – 13 : 16. وكان للع�ش��اء في �أي��ام ي�س��وع �أربع��ة �أوج��ه رئي�س��ية: 

كان ال�ش��عب يع��ود بذهن��ه لل��وراء – ويتذك��ر رحم��ة الله الت��ي خل�صتهم من  	-1
العبودي��ة في م�� رصع��ن طريق �إعادة ��رسد ق�صة الخروج وك�أنهم لم ي�س��معوها من 
قب��ل. كم��ا يعي�ش��ون لحظ��ات خلا�صهم مرة �أخ��ري. وكانوا ي�أكلون الأع�ش��اب المرة 
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كي يت�ش��اركوا في مرارة العبودية وي�أكلون فطيًرا بلا خمير وكانوا ي�س��مونه "خبز 
الم�ش��قة ال��ذي �أكل��ه �آبا�ؤنا عندما خرج��وا من م�صر". 

2-	 كان �أف��راد ال�ش��عب ينظ��رون �إلى الداخ��ل – فيطه��رون �أنف�س��هم ومنازله��م 
من �أي �شر ونجا�سة. كان هناك قبل العيد وقت للتطهير ال�شخ�صي والعائلي، حيث 

كان يج��ب �أنيُ ح��ي كل �أث��ر للف�س��اد قب��ل �أن يُعق��د الف�ص��ح. 

كان �أف��راد ال�ش��عب ينظ��رون حوله��م – لم يك��ن العي��د حدثً��ا فرديً��ا ب��ل  	-3
جماعيً��ا. كان��ت العائل��ة كله��ا ت�ش�رتك في الع�ش��اء. كان��ت الم��ر�أة الأك�بر �س��نًا تُكرم 
وكان��ت العائل��ة تخت��ار �ضيفً��ا واح��دًا كامتي��از خا���ص. كان هن��اك �أ�س��ئلة توج��ه 
للأطف��ال. كم��ا كان��وا يلعب��ون لعب��ة "الا�س��تغماية" بينم��ا يبحث��ون عن الخب��ز الذي 

خفي. �أُ
 

كان ال�ش��عب يتطل��ع للأم��ام – كان��وا يتطلع��ون للم�س��يا وعه��ده الجدي��د  	-4
وكان��وا ي�صل��ون م��ن �أج��ل مجيئ��ه. كانت الأ��رسة تترك مقع��دًا خاليًا من �أج��ل �إيليا 
ال��ذي �س��يمهد الطري��ق للم�س��يا. وكانت الأب��واب الأمامية تترك مفتوح��ة جزئيًا له. 
وكان الأطفال يُر�سلون للخارج ليروا هل جاء بعد. كانت الأ�سرة تتطلع للخلا� ص
بقولها "هذه ال�س��نة نحن هنا وفي ال�س��نة القادمة �س��نكون في �أر�� ضإ��رسائيل. هذه 

ال�س��نة نح��ن عبي��د وفي ال�س��نة القادمة �س��نكون �أنا�سً��ا �أحرارًا". 

م��ن الوا�ض��ح �أن الع�ش��اء الرب��اني في الم�س��يحية م�ؤ�س���س عل��ى �ش��كل ع�ش��اء الف�ص��ح. 
فكل هذه العنا� صرالأربعة موجودة في الع�شاء الرباني. وربما نقول �أنها متوافرة 

��ا في المعمودي��ة، فل��ن يكلفن��ا ه��ذا القول �ش��يئًا.  �أي�ضً
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العشاء الرباني ينظر للوراء 

يخبرن��ا ي�س��وع في لوق��ا 22 : 19 "ا�صنع��وا ه��ذا لذك��ري". �إنن��ا مدع��وون �أن نتذك��ر 
ب�ش��كر نعم��ة الله ورحمت��ه الت��ي خل�صتنا م��ن عبودية الخطية م��رة واحدة للأبد من 
خلال موت ي�سوع الذي هو حمل الف�صح الحقيقي. نري هذه الحقيقة عاملة في 1 

كورنثو���س 11 : 23 – 35. 

كم��ا كان ع�ش��اء الف�ص��ح ه��و ت��ذكارًا دائمًا لعم��ل الله المخل� صفي الخروج، وقو���س 
ق��زح ه��و ت��ذكارًا دائمً��ا لعم��ل الله المخل��� صفي الطوف��ان، هكذا الع�ش��اء الرباني هو 

علام��ة وت��ذكار ثابت لعمل الله المخل��� صعلى ال�صليب. 
لك��ن ه��ذا لي���س كل �ش��يءل أنن��ا نعي��� شال�صلي��ب ثاني��ة في تطبيقن��ا ال�ش��خ�صي. �إن 
الخب��ز والخم��ر لي�س��ا رمزي��ن فارغ�ني. لكنهما "ق�س��م الله المقد���س" وت�أكي��د لرحمته 

وغفرانه. 

يحت��وي العه��د الق��ديم عل��ى ث��روة م��ن التعاليم عل��ى مكان��ة وقيمة الت��ذكار. كانت 
هن��اك تقدم��ات تذكاري��ة ومحاف��ل تذكاري��ة و�أي��ام تذكاري��ة. وقد �أُعطي��ت كل هذه 
كي ت�ساعد �شعب �إ�سرائيل على تذكر بع�� ضأعمال الله العظيمة �أو وعوده العظيمة. 
وكان الق�ص��د منه��ا �أن تحف��ظ �إيم��ان �إ��رسائيل حيً��ا و�أن ترب��ط ال�ش��عب دائمً��ا ب�إل��ه 
التاريخ. كان هناك �أ�ش��ياء خا�صة بالأطفال في هذه التذكارات وذلك لكي تنتقل 
معام�الت الله م��ع ال�ش��عب �إلى الجي��ل الت��الي فيع��رف ه��ذا الجي��ل �إل��ه �إ��رسائيل 
وي�ش�رتك في خ�ريه و�صلاح��ه. ن��ري ذل��ك عل��ى �س��بيل المثال في خ��روج 12 : 14 

و�أ�س��تير 9 : 28. 

بطريقة مماثلة، عندما ن�ش�رتك في الع�ش��اء الرباني نتذكر قوة الم�س��يح و�س��ط �شعبه 
ونحتفل بانت�صاره على الخطية والموت. 
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��ا ه��و تذك��رة لله. ن��ري ذل��ك في تكوي��ن 9 : 16 – 17 وخ��روج 2 : 24  الت��ذكار �أي�ضً
– 25. وهذا يعني �أنه عندما نتناول الع�ش��اء الرباني ، يكون الله حا�ضًرا كي يتمم 
لنا كل وعد ي�شير �إليه الع�شاء كتذكار. ولأن الع�شاء تذكار، يكون كل ما يرمز �إليه 

الخب��ز والخ برمتاحًا بالإيمان لكل من ي�أخذه. 

وفي تن��اول الع�ش��اء لا نتذك��ر ذبيحة الم�س��يح على ال�صليب فح�س��ب، لكننا ن�أخذها 
لأنف�سنا �أي ن�شترك فيها. وي�ؤكد �أخذنا الفعلي للخبز والخمر على هذه الحقيقة. 

العشاء الرباني ينظر للداخل
ت�ؤك��د 1 كورنثو���س 11 : 17 – 34 عل��ى �أهمي��ة تهيئ��ة النف���س قب��ل تن��اول الع�ش��اء 
الرباني، حيث علينا �أن نمتحن �أنف�س��نا قبل �أن نتناول الخبز والخمر ونعترف �أننا 

مخط���ؤون ونطلب م��ن الله �أن يغفر لنا ويطهرنا. 
�إنن��ا نُقب��ل �إلى تن��اول الع�ش��اء الرب��اني عالمين �أنه علامة على نعم��ة الله. ولذا ن�أتي 
واثق� نيفي ب��ر الم�س��يح ولي���س في ا�س��تحقاقنا ال�ش��خ�صي. ن�أت��ي بتوب��ة متوا�ضع��ة 
طالب� نيالرحم��ة والمغف��رةل أفكارن��ا و�أعمالنا الخاطئة. لي���س اله��دف من امتحان 
النف���س ه��ذا �أن يمنعن��ا م��ن تن��اول الع�ش��اء. لكن��ه يجعلن��ا م�س��تعدين لمقابل��ة الرب 
ب�أي��دي طاه��رة وقل��وب نقي��ة. ويمكننا التفك� ريفيه على �أنه مثل غ�س��ل الأيدي قبل 

الأكل. 

ت�ش��جعنا طبيع��ة الع�ش��اء الرب��اني عل��ى �أن ن�أت��ي باحتياجاتن��ا. ل��و �أن الع�ش��اء ه��و 
ذكري وم�شاركة في فوائد ال�صليب، يمكننا �أن ن�أتي متوقعين �أن ننال احتياجاتنا. 
علين��ا �أن نتوق��ع المغفرة وتجديد القلب وتقوي��ة الإيمان وتجديد التجربة الروحية 

وال�شفاء في �أج�سادنا. 
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العشاء الرباني ينظر حوله
 .)koinonia( إن الع�شاء الرباني لي�س ممار�سة فردية. لكنه تعبير عن �شركة الكني�سة�
تجتمع كل عائلة الله - رجال ون�ساء و�أطفال كني�سة البيت والحا�ضرين معهم من 
الزائرين وال�ضيوف – معًا كي يحتفلوا بالع�ش��اء الرباني مع بع�ضهم البع� ضومع 

الله. 

نعل��م �أن الكني�س��ة ه��ي عائل��ة والع�ش��اء الرب��اني هو ع�ش��اء العائلة. ر�أينا فيما �س��بق 
�أن الع�شاء الرباني م�ؤ�س�س على الف�صح الذي كانت العائلات تحتفل به في المنازل. 
��ا �أن��ه مرتب��ط بمحاف��ل العهد الق��ديم التذكارية التي ��رُشعت كي تنتقل  ور�أين��ا �أي�ضً

معاملات الله مع �شعبه من جيل �إلى جيل. 

لك��ن م��ن الم�ؤ�س��ف �أن بع��� ضالكنائ���س و�ضع��ت الع�ش��اء الرب��اني في قال��ب مع� ني
��ا �أن كنائ���س �أخ��ري فق��دت الف��رح  عندم��ا حولت��ه �إلى طق���س. وم��ن الم�ؤ�س��ف �أي�ضً
الاحتف��الي ال��ذي يمي��ز الف�صح، و�أخري فقدت ح���س الم�ش��اركة الجماعية في تناول 
الع�ش��اء. تحتف��ل العدي��د من الكنائ���س بالع�ش��اء الرب��اني فقط عندما يك��ون الأطفال 
غير موجودين بالاجتماع. كما لا ت�س��مح كنائ���س �أخري لزائريها بالم�ش��اركة في 

الع�شاء. 

�إن الع�ش��اء الرب��اني ه��و ع�ش��اء عه��د و��رشكة الهدف منه ه��و تقوية الج�س��د، فتناول 
الع�ش��اء معً��ا والم�ش��اركة معً��ا في ج�س��د الم�س��يح ودم��ه ه��و ج��زء مه��م م��ن كونن��ا 

 .)ekklesia( و   )koinonia(

العشاء الرباني ينظر للأمام
تق��ول 1 كورنثو���س 11 : 26 �إن �صن��ع الع�ش��اء يك��ون "�إلى �أن يج��ئ". في تن��اول 
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الع�ش��اء نتطل��ع ونح��ن ممل���ؤون م��ن الرج��اء �إلى ق��دوم العري���س و�إلى "وليمة زفاف 
الخروف". 

�إنن��ا ن�ؤم��ن عل��ى عك���س اليه��ود �أن الم�س��يا ق��د �أت��ي و�أن ملكه ق��د بد�أ. لكنن��ا نعلم �أن 
ملكوت��ه لم يت�أ�س���س بكامل��ه بع��د. نتن��اول ه��ذه الفك��رة في كت��اب "مل��ك الله". وه��ذا 
يعن��ي �أنن��ا – مث��ل اليه��ود – يج��ب �أن نعي��� شوالأب��واب مفتوح��ة جزئيً��ا منتبه� ني
ومنتظرين عودة محبوبنا. يو�ضح بول���س مرة ثانية في 1كورنثو���س 11: 26 �أننا 

في الع�ش��اء الرب��اني نخ�بر بموت ال��رب �إلى �أن يجيء.

"الحضور الحقيقي"
كم��ا �أن الكث� ريم��ن الق��ادة الم�س��يحيين يختلفون ب�ش���أن م��ا يح��دث في المعمودية، 
ا ب�ش���أن �� رسالع�ش��اء الرباني ويقدمون العدي��د من الآراء في  يختل��ف الكثيرون �أي�ضً
ه��ذا ال�ش���أن. هن��اك �أربعة �أفكار رئي�س��ية ت��رشح كلًا منها كيفي��ة اختبارنا لح�ضور 

الم�س��يح في الع�شاء: 

ال��ر�أي الكاثوليك��ي التقلي��دي يق��ول �إن ال�س��يد الم�س��يح يك��ون حا��رًضا في  	-1
الع�ش��اء الرب��اني م��ن خ�الل عملي��ة "الا�س��تحالة". يق��ول الكاثولي��ك �أن م��ادة الخب��ز 
والخم��ر تتغ� ريتغ�رًيا ماديًا فعليًا متحولة �إلى مادة ج�س��د ي�س��وع ودمه. وذلك على 
الرغم من �أن ال�ش��كل الخارجي للخبز والخمر يظل كما هو. وهذا يعني �أن الم�س��يح 
يك��ون حا��رًضا ح�ض��ورًا ماديً��ا فعليً��ا في الخبز والخمر. تت�أ�س���س فكرة الا�س��تحالة 
على الاعتقاد ب�أن ي�سوع عندما قال لتلاميذه في الع�شاء الأخير "هذا هو ج�سدي" 

كان يعن��ي م��ا يقول��ه حرفيًا ولي���س مجازيًا. 
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كان مارت��ن لوث��ر ي�ؤم��ن �أن ج�س��د الم�س��يح ودم��ه موج��ودان في الخب��ز  	-2
والخم��ر لك��ن لي���س بالطريق��ة الت��ي يعل��م به��ا الكاثوليك. رف��� ضمارتن لوث��ر الفكر 
الكاثوليك��ي القائ��ل ب���أن م��ادة ج�س��د ودم ي�س��وع تح��ل مح��ل الخب��ز والخم��ر. وكان 
ي�ؤمن بح�ضور ج�سد الم�سيح ودمه "مع" �أو "في" �أو "تحت" عن�صري الخبز والخمر. 
وه��ذا ه��و ال��ر�أي المع��روف ب�� ـ"ازدواج الم��ادة". مما يعني طبقً��ا للوثر �أنن��ا نتناول 

ج�س��د ودم ي�س��وع حرفيً��ا وفعليً��ا عندم��ا ن���أكل الخب��ز ون��رشب الخمر. 

�أم��ا �أولري��خ زوينجل��ي وه��و ع��الم لاه��وت �سوي��رسي م��ن الق��رن ال�ساد���س  	-3
ع�شر وكان معا�صًرا للوثر، فقد رف� ضالفكر الكاثوليكي وفكر لوثر. علم زوينجلي 
�أن الخبز والخمر ما هما �إلا رمزان. وقال �إن الم�س��يح يكون حا�ضًرا بالروح طوال 
الوقت و�أن تناول الع�شاء لا ي�ضيف �إلى اختبارنا لح�ضور الم�سيح �أكثر من الفوائد 

الت��ي تنبع م��ن تذكرنا له. 

لازال��ت ه��ذه الآراء الثلاث��ة منت��رشة في الكثير من الكنائ���س اليوم. يتبع الكثير من 
الإنجيلي� نيوالخم�س��ينيين تف�س� ريزوينجل��ي. لكن هناك فكرًا رابعً��ا هو الأقرب �إلى 

التعاليم الكتابية 

كان ج��ون كالف��ن لاهوت��ي �سوي��رسي �أخ��ر من القرن ال�ساد���س ع�� رشومن  	-4
�أعظ��م م��ن و�ضع��وا لاه��وت الإ�صلاح. علم كالف��ن بالمبد�أ الذي �أ�صبح يُعرف با�س��م 
"الا�س��تقبال". مث��ل زوينجل��ي، كان كالف��ن ي�ؤمن �أن ي�س��وع يكون حا��رًضا بالروح 
عندما نتناول الع�شاء الرباني و�أن الخبز والخمر يظلان بلا تغيير. لكن كالفن كان 
ي� صرعلى �أن ال�شخ� صالذي ي�أخذ الخبز والخمر وهو يتمتع ب�إيمان حقيقي فعال، 
ي�س��تقبل �ش��يئًا روحيً��ا م��ن الله. يقول كالفن �أن ح�ضور الم�س��يح ه��و ح�ضور روحي 
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ولي�س ماديًا وبالتالي رف� ضتعليم "الحلول المو�ضعي" و�أكد على الفوائد الروحية 
الت��ي يجنيها الم�ؤمنون عند تناول الع�ش��اء. 

 كان كلف��ن ينظ��ر �إلى الأ��رسار المقد�س��ة على �أنها رموز و�أخت��ام على عهد الله. و�أن 
الله في الع�ش��اء الرب��اني )وفي المعمودي��ة( يخت��م على النعم��ة التي هي داخل القلب 

الم�ؤمن التي ت�ش�� ريإليه الأ�سرار. 

وه��ذا يعن��ي �أن تن��اول الع�ش��اء الرب��اني بالإيم��ان – بالمعن��ى الكامل للعه��د الجديد 
– ه��و اختب��ار عم��ل ق��وي لل��روح القد���س بطريق��ة خا�ص��ة تقوين��ا وتغن��ي حياتن��ا 
الروحية. وعليه يكون الع�ش��اء الرباني جزءًا هامًا من الحياة ال�صحيحة للكني�س��ة. 

طعام روحي
ت�ش��جع الليتورجي��ا الأنجليكاني��ة الم�ؤمن� نيعن��د تن��اول الع�ش��اء الرب��اني قائل��ة: 
"تغذوا عليه بقلوبكم بالإيمان وا�شكروا". ت�ؤكد هذه العبارة على �أن الع�شاء الرباني 
ه��و غ��ذاء لحياتن��ا الروحية. بطريق��ة عجيبة لا نفهمها فهمًا كليًا، يعطينا الم�س��يح 
حيات��ه بينم��ا نتن��اول الخبز والخمر. وهكذا ن�ش�رتك معه ونتغ��ذى عليه بالإيمان. 
الت�ش��بيه المج��ازي للج�س��د وال��دم ي��رد كث�رًيا في كل يوحن��ا 6 م�ش�رًيا �إلى الع�ش��اء 
الرب��اني و�إلى "كلم��ة الله" كتتمي��م "لحكم��ة الله" في �أمث��ال 8 : 1 – 9 : 12 الت��ي 
تنادي "هلموا كلوا من طعامي وا�شربوا من الخمر التي مزجتها. اتركوا الجهالات 
فتحيوا". لدينا جميعًا الحق في رف�� ضأي تف�سير حرفي �أحمق للأكل الفعلي لج�سد 
الم�سيح وال�شرب الفعلي لدمه. لكن يوحنا 6 وخا�صة الأعداد 47 – 57 ت�ؤكد على 
مركزية الع�ش��اء الرباني في الحياة الم�س��يحية. فهو طعام و��رشكة في ج�سد الم�سيح 
ودمه، وبه ي�ؤكد الم�سيح لنا على حياته وي�ؤكد على ح�ضوره بيننا ويمنحنا الغذاء 
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الروح��ي. ت�ؤك��د 1 كورنثو���س 10 عل��ى ه��ذه الحقيق��ة، حي��ث ي�ش��به بول���س الع�ش��اء 
الرباني بالطعام وال��رشاب الروحي الذي �أُعطي ل�ش��عب �إ��رسائيل في البرية. 

عشاء العهد
يق��ول كلًا م��ن مت��ى 26 : 28 ومرق���س 14 : 24 و1 كورنثو���س 11 : 25 �أن الخم��ر 
يمثل الدم الذي للعهد الجديد. تع برالأ�س��فار المقد�س��ة عن علاقة الله مع �ش��عبه من 
خلال عهود الدم التي يمثل الدم فيها الطبيعة الملزمة للعهد. فالدم هو تعهد وهو 
ا رمز للعهد. نتناول عهود الدم في الجزء العا�� رشمن كتاب "الإيمان الحي".  �أي�ضً

العه��د الجدي��د يف��وق العه��د الق��ديم، والع�ش��اء الرب��اني ه��و الع�ش��اء ال��ذي نج��دد ب��ه 
م�ش��اركتنا في هذا العهد: نجدد التزامنا بالعهد وطاعتنا له ونتعهد ثانية بالولاء 

 . ب لل��ر

��ا المنا�س��بة الت��ي يثب��ت فيها ال��رب في قلوبنا مكا�س��ب العهد  لك��ن الع�ش��اء ه��و �أي�ضً
ويعمل في حياتنا كي يتمم وعود العهد. يمكننا القول �أن وعود العهد لا تظهر فقط 
��ا. كما �أن الع�ش��اء الرب��اني لا يرمز  في الع�ش��اء الرب��اني لكنه��ا تُنف��ذ م��ن خلال��ه �أي�ضً

ا.  فق��ط لهذه الوعود بل يُظهرها ويعلنها �أي�ضً

وبينم��ا نتن��اول الخب��ز والخم��ر نتم�س��ك بوعود العهد ون�ش��كر الله عليه��ا وندخل �إلى 
كل �ش��يء ا�شتراه الدم لنا. 

الوحدانية الروحية 
��ا وحدانيتن��ا في الم�س��يح. بينم��ا نت�ش��ارك في الع�ش��اء  يُظه��ر الع�ش��اء الرب��اني �أي�ضً
الرب��اني، نق�رتب م��ن بع�ضن��ا البع��� ضك�أع�ض��اء في الكني�س��ة المحلي��ة. كم��ا نخت�بر 
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وحدانيتنا مع كل �شعب الله في الكني�سة الجامعة. يمكننا القول �أنه با�شتراكنا في 
الع�شاء الرباني نظهر وحدانيتنا في الم�سيح وننميها. �إن الع�شاء الرباني �أكثر بكثير 

م��ن مجرد فع��ل رمزي للوحدة. 

يع�بر بول���س ع��ن ه��ذه الحقيق��ة بلغ��ة قوي��ة في 1 كورنثو���س 10 : 17 عندما يقول 
�إنن��ا "ج�س��د واح��دل أنن��ا جميعً��ا ن�ش�رتك في الخب��ز الواح��د" ال��ذي ه��و خب��ز الع�ش��اء 
الرب��اني. وه��ذا يعن��ي �أن الا�ش�رتاك في ع�ش��اء ��رشكة الكني�س��ة ه��و واح��د م��ن �أك� رث
ا �أن الع�ش��اء  الطرق ت�أثيًرا لتنمية وحدانيتنا التي �شُ��كلت في ال�صليب. ويعني �أي�ضً

الرب��اني يتعل��ق ب��رشكتنا م��ع بع�ضن��ا البع� ضكم��ا يتعلق ب��رشكتنا مع الله. 

ت�ؤك��د 1 كورنثو���س 11 عل��ى �أهمي��ة �إ�ص�الح العلاق��ات ب� نيالم�ؤمن� نيبع�ضه��م 
البع� ضكجزء من الا�ستعداد لتناول الع�شاء الرباني. عندما نتناول الع�شاء الرباني 
علينا �أن نهتم ببع�ضنا البع�ض، وا�ضعين جانبًا �أي �ش��يء يمكن �أن يعيق ��رشكتنا 
معًا. كما يجب �أن نحر� صعلى �إعادة العلاقات المك�سورة بروح المحبة والت�سامح 

والم�صالحة. 

الشكر
 .)The Eucharist( "ت�س��مي بع��� ضالكنائ���س تن��اول الع�ش��اء الرب��اني "الأفخار�س��تيا
وهذه كلمة م�ش��تقة من الكلمة اليونانية )eucharisteo( التي تعني "ي�ش��كر" والتي 
ت�ش�� ريإلى �ص�الة ال�ش��كر الت��ي رفعه��ا ي�س��وع وه��و يبارك الخب��ز والخمر في الع�ش��اء 
الأخ�ري. ن��ري ذل��ك في مت��ى 26 : 26 – 27 ومرق���س 14 : 22 – 23 و1 كورنثو���س 

 .24 – 23 : 11

الكثير من خدمات تناول الع�ش��اء الرباني ت�أتي في �صورة ذكري مري�ضة �أف�س��دها 
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ال�ش��كل الطق�س��ي الجاف في حين �أنه يجب �أن تكون احتفالًا مجيدًا يخفق بال�ش��كر. 
عندم��ا نب��د�أ في فه��م الطبيعة ال��رسية للع�ش��اء الرباني – عندما ن��درك كل ما يتعهد 
الله به وي�ؤكد عليها في الع�ش��اء الرباني، عندما نقدر قيمة كل ما ن�أخذه بالإيمان 
في الع�شاء الرباني، �ست�صبح المنا�سبة تلقائيًا منا�سبة عظيمة لل�شكر في الكني�سة. 

مركزية 
علين��ا �ألا نتغا�ض��ى �أب��دًا ع��ن تعالي��م بول���س الهام��ة في 1 كورنثو���س 11 – 14. 
يربط بول���س في هذه الإ�صحاحات بين ال�س��جود و��رشكة الع�شاء الرباني والمواهب 
الروحية و�أهمية المحبة. يدل هذا على �أن الكنائ�س التي ت�ؤكد على �أهمية المواهب 
��ا �أن ت�ؤك��د عل��ى �أهمي��ة الع�ش��اء الرب��اني. كما يج��ب �أن تكون  الروحي��ة، عليه��ا �أي�ضً

المواهب جزءًا هامًا من ��رشكة الع�ش��اء الرباني. 

ر�أين��ا فيم��ا �س��بق �أن "ك�� رسالخب��ز" – ع�ش��اء ال��رب – ل��ه مكان��ة مركزي��ة في حي��اة 
الكني�سة في العهد الجديد، فهو تعبير عن ال�شركة )koinonia(، عن �شركتنا معًا مع 
الم�س��يح ومع بع�ضنا البع�ض. وهكذا يجب �أن يكون للع�ش��اء الرباني نف���س المكانة 

المركزي��ة في حياة كنائ�س��نا اليوم.

عن��د تن��اول الع�ش��اء الرب��اني نجتمع كي نك��ون مع بع�ضنا البع��� ضومع الرب. وفي 
الع�ش��اء نتذك��ر ون�ش��كر ونح��ب ونتطلع للم�س��تقبل بثقة ون�أخذ م��ن الله ونتقوي من 

�أج��ل الخدمة وننمو ونُبني معًا كالج�س��د الواحد. 
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لق��د غطين��ا الكث� ريمن المو�ضوعات حتى الآن في هذا الكتاب. و�س��وف نتناول في 
الجزء الثالث ع�شر ما يقوله العهد الجديد عن كني�سة نهاية الأزمنة، وعن ال�صورة 
الرائعة التي يدعونا الله للا�ش�رتاك فيها. �أما في هذا الجزء، فنناق��� شمبد�أ الكني�س��ة 

الخلية ونت�ساءل لماذا ي�ؤكد الروح القد�س على هذا النموذج الكن�سي اليوم. 
ولك��ي نفع��ل ذل��ك علينا �أولًا ن�س�رتجع معًا بع��� ضالتعاليم الهامة التي ناق�ش��ناها 

في هذا الكتاب: 

* المهمة العظمي: التوصيف الوظيفي للكنيسة 
لم يتركن��ا ي�س��وع في �أي �ش��ك بخ�صو��� صم��ا دعان��ا لفعل��ه. ي�أمرنا ي�س��وع في متى 
28 : 18 – 20 قائ�اًل: "تلم��ذوا جمي��ع الأمم". وننف��ذ نح��ن ه��ذا الأم��ر ع��ن طري��ق 
الحياة بمقت�ضي الب�ش��ارة وعن طريق الكرازة بالب�ش��ارة ودعوة النا�س �إلى الإيمان 
بالم�س��يح وتعمي��د م��ن ي�ؤمن��ون وتعليمه��م �أو تلمذته��م في كل جان��ب م��ن جوان��ب 

تعالي��م الم�س��يح. وله��ذا الأم��ر العديد من المعاني بالن�س��بة للكني�س��ة: 

�إنن��ا م�س��ئولون �أم��ام الر�أ���س ع��ن ه��ذه المهم��ة العظم��ي الت��ي ه��ي عم��ل  	•
الق�ص��د.  له��ذا  نفعل��ه خا�ضعً��ا  م��ا  كل  يك��ون  ويج��ب �أن  العظي��م.  الم�س��يح 

تت�ضم��ن ه��ذه المهم��ة �أك� رثم��ن مج��رد الك��رازة بالب�ش��ارة. �إنه��ا تت�ضم��ن  	•
م�ؤم��ن.  تلم��ذة كل 

ه��ذه المهم��ة ه��ي مهم��ة كل الكني�س��ة ولي���س مهم��ة الق��ادة �أو مهم��ة �أف��راد  	•

الكنيسة الخلية 

الجزء الحادي عشر
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موهوب�ني. 
يمكنن��ا تلخي��� صعم��ل الكني�س��ة كالآت��ي: تلم��ذة �آخري��ن و�إن�ضاجه��م في  	•

للخدم��ة. وتعبئته��م  الإيم��ان 
 

* إعداد القديسين لعمل الخدمة 
تحت��وي �أف�س���س 4 : 11 – 16 عل��ى بع���� ضأه��م تعالي��م العه��د الجدي��د ب�ش���أن خدم��ة 
الم�سيح من خلال ج�سده �أي الكني�سة. النقطة الأ�سا�سية في هذا الن� صهي �أن عمل 
الم�س��يح يت��م م��ن خ�الل ج�س��ده. وه��ذا يعن��ي �أن كل ع�ضو م��ن �أع�ضاء الج�س��د مدعو 
�أن يق��وم بخدم��ة الم�س��يح �أي �أن يفع��ل م��ا فعل��ه ي�س��وع. لا يتعلق الأم��ر هنا بمجرد 
"العم��ل في الكني�س��ة" كم��ا يق��ول بع��� ضالق��ادة. لكن��ه يتعل��ق بتنفيذ الكني�س��ة كلها 

الم�سيح.  لعمل 

كان��ت كني�س��ة �س��فر الأعم��ال ناجح��ة ج��دًال أن كل م�ؤم��ن به��ا كان يق��وم بتلم��ذة 
�آخرين و�إن�ضاجهم في الإيمان وتعبئتهم للخدمة. نقر�أ في �أف�س�س 4 بع� ضالمبادئ 

المفتاحي��ة التي �أدت �إلى ذلك: 
كان��ت كل مواه��ب الخدم��ة الت��ي �أعطاه��ا الم�س��يح حا��رضة بفاعلي��ة في  	•
الكنائ���س. كان��ت الكنائ���س به��ا ر�س��ل و�أنبي��اء ومب��رشين ورع��اة ومعلم�ني. 
كان اله��دف م��ن ه��ذه المواه��ب ه��و "�إع��داد" )تدري��ب وتهيئ��ة وتعبئ��ة(  	•
القدي�سين )كل الم�ؤمنين( للقيام بعمل الم�سيح. �إن الخدمة لي�ست فقط له�ؤلاء الذين 
لهم "دعوة حياة" للقيام بالخدمات التي تذكرها �أف�س�س 4 : 11. لكنها لكل م�ؤمن.
�إن ج�س��د الم�س��يح ينبن��ي معً��ا بنج��اح عندما يق��وم كل ع�ضو بعمل��ه. وهذا  	•

يعن��ي تحري��ك الج�س��د ككل. 
لكل ع�ضو مكانة فريدة ووظيفة فريدة في الج�س��د. لكن عمل كل الأع�ضاء  	•

ه��و واح��د وه��و تلم��ذة �آخري��ن و�إن�ضاجه��م في الإيم��ان وتعبئته��م للخدم��ة. 
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اله��دف الكل��ي م��ن الخدم��ة ه��و �أن ي�صب��ح ج�س��د الم�س��يح نا�ضجً��ا ويخت�بر  	•
م��لء الم�س��يح ويكم��ل العم��ل ال��ذي كلفه به. نتناول ه��ذه الجزئية في الج��زء الثالث 

 . ع�شر

 )ekklesia( المستويات المختلفة التي تعمل فيها الـ 	 •

تناولن��ا في الج��زء الثال��ث ع��ددًا م��ن الم�س��تويات المختلف��ة الت��ي تعم��ل فيه��ا ال�� ـ
)ekklesia( �أو الط��رق المختلف��ة الت��ي ع�برت ع��ن الكني�س��ة في العه��د الجدي��د:

الرفقة 	•
الخلية 	•

الجماعة الكن�سية  	•
الاحتفالات 	•
المحافل 	•

ر�أين��ا فيم��ا �س��بق �أن "الرفق��ة" المكون��ة من اثنين �أو ثلاثة هي الح��د الأدنى الذي لا 
يمكن �إنقا�صه حتى يكون المجتمعون كني�سة. وهذه الرفقة هي الوحدة الأ�سا�سية 
��ا �أن �إط��ار المجموع��ة ال�صغ�رية �أو الخلي��ة ه��و الو�س��يلة  للكني�س��ة. لكنن��ا ر�أين��ا �أي�ضً

الرئي�س��ية التي من خلالها تقوم الكني�س��ة بعملها. 

�أم��ا الجماع��ات الكن�س��ية فله��ا مكانته��ا ودورها الأ�سا�س��ي في ال�ش��هادة وال��رشكة. 
��ا �إلى الاحتف��الات والمحاف��ل الكن�س��ية حت��ى ت�ؤك��د على  كم��ا تحت��اج الكني�س��ة �أي�ضً
ال�ش��عور بالانتم��اء �إلى �ش��عب الله الجدي��د داخ��ل الكني�س��ة. تمتع��ت كني�س��ة �أور�ش��ليم 
بوج��ه خا��� صبجميع م�س��تويات ال�� ـ)ekklesia(، حيث كان �أفراده��ا يجتمعون كل 
يوم في �أروقة الهيكل وي�شتركون في الاحتفالات القوميةل إ�سرائيل. من المهم �أن 

نتذك��ر �أن الكني�س��ة وُل��دت في �إح��دى ه��ذه الاحتفالات وهو يوم الخم�س�ني. 
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لك��ن العم��ل اليوم��ي ال��ذي يت�ضم��ن الك��رازة والرفق��ة و�إطع��ام الم�ؤمن� نيالج��دد 
وتدريبهم وتوجيههم فكان يتم في البيوت بنف�س الطريقة التي تعمل بها الخلايا 
الكن�س��ية الي��وم. �إن الخلي��ة ه��ي المكان ال��ذي يتم فيه عمل الكني�س��ة حقًا وذلكل أن 
التلمذة الحقيقية يمكن �أن تحدث فقط في �إطار المجموعات ال�صغيرة، حيث يرتبط 

التعليم ال�ش��خ�صي بالعلاقة ال�ش��خ�صية وال�س��لوك ال�شخ�صي. 

الكنيسة اليوم:
ر�أين��ا في الج��زء الثال��ث مكان��ة الترتيب��ات المنظم��ة في الكني�س��ة. ر�أين��ا �أنه��ا يجب 
�أن تك��ون مرن��ة و�أن نحر��� صعل��ى ع��دم خلطه��ا م��ع الحي��اة الفعلي��ة للكني�س��ة. �إن 
الترتيبات موجودة لت�س��هل عمل ال ـ)ekklesia( لكنها لي�س��ت ال ـ)ekklesia(. ور�أينا 
في الج��زء الثام��ن �أن العه��د الجدي��د لم يعطن��ا مخططًا لتنظيم الكني�س��ة �أو قيادتها. 

لكن��ه �أعطان��ا مب��ادءًا لنتبعها ولي���س و�صف��ة لنطبقها في كل م��كان وزمان. 

م��ن البديه��ي عل��ى �س��بيل المث��ال �أن تختل��ف الكني�س��ة في ق��ري الهند عن الكنائ���س 
في الم��دن الأوربي��ة عل��ى الرغم من �أن جوهر الكني�س��ة هو واحد في كل مكان. كما 
�أن نموذج الكني�سة في ريف �إنجلترا في الع� صرالفيكتوري هو غير منا�سب بالمرة 

لمدن مثل لندن و�س��يدني ونيويورك في القرن الحادي والع��رشين. 

يج��ب �أن ينق��اد كل جي��ل بال��روح فيم��ا يتعل��ق بالنم��وذج الكن�س��ي ال��ذي يتبن��اه 
وال��ذي يك��ون منا�س��بًا ل��ه ولمكانه ول�ش��عب الكني�س��ة. 

واح��دة م��ن الط��رق الت��ي يقودن��ا به��ا ال��روح القد���س الي��وم والت��ي �أثبت��ت فعاليتها 
في �أماك��ن مختلف��ة م��ن العالم هي ما �أ�صبح يُعرف اليوم با�س��م "الكني�س��ة الخلية". 
تتحدد الكني�س��ة طبقًا لهذا النموذج الخلوي في �ش��كل عدة خلايا، حيث الخلية هي 
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المركز الأ�سا�س��ي والو�س��يلة الأ�سا�س��ية التي تتم من خلالها �أعمال الخدمة اليومية 
في الكني�س��ة. ي�ضم��ن النم��وذج الخل��وي الم�س��تويات الأخ��رى لل�� ـ)ekklesia( الت��ي 
در�سناها في هذا الكتاب. لكنه يعترف بالخلية كالو�سيلة الأ�سا�سية التي تقوم ال ـ

)ekklesia( م��ن خلالها بالعمل. 

كم��ا يجم��ع ه��ذا النم��وذج بداخل��ه كل المب��ادئ الأ�سا�س��ية لل�� ـ)ekklesia( والت��ي 
ا فيما �س��بق. ويقوم بذلك بطرق حديثة منا�س��بة لع�صرنا. لا يوجد  ناق�ش��ناها �أي�ضً
ا �أن العهد الجديد لا  النموذج الخلوي في حد ذاته في العهد الجديد. لكننا ر�أينا �أي�ضً
يحدد نموذجًا واحدًا فقط للكني�سة. ومع ذلك نجد �أن النموذج الخلوي له ما ي�ؤيده 

م��ن مبادئ كلمة الله. 

إسرائيل في العهد القديم
ر�أين��ا �أن كني�س��ة العه��د الجدي��د تت�أ�س���س عل��ى العدي��د م��ن مب��ادئ �ش��عب �إ��رسائيل. 
ويتعل��ق الكث� ريم��ن ه��ذه المب��ادئ بالط��رق التي نظم به �ش��عب �إ��رسائيل نف�س��ه في 

�أك� رثم��ن م��رة في التاريخ. 

كانت �إ��رسائيل تتكون من 12 �س��بطًا، وكانت هناك العديد من الع�ش��ائر داخل كل 
�س��بط، والعديد من العائلات داخل كل ع�ش�رية. يثرون حمو مو�س��ي ن�صحه �أن يقيم 
ر�ؤ�ساء �ألوف ور�ؤ�ساء مئات ور�ؤ�ساء خما�سين ور�ؤ�ساء ع�شرات لل�شعب في خروج 

18 : 21. وهكذا يخف الحمل من على كتف مو�سي. 

كان��ت �إ��رسائيل ككل مق�س��مة �إلى جماع��ات تب��د�أ م��ن ع��رشات وت�ص��ل �إلى �ألآلاف. 
كانت المنازل اليهودية دائمًا هي مراكز ال�شركة وال�صداقة والمكان المثالي لعمل 

التلم��ذة في �أيام العهد الجديد. 
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الكنيسة في العهد الجديد 
ر�أين��ا �أن البي��وت في كني�س��ة �أور�ش��ليم كان��ت تُ�س��تخدم ك�أماك��ن لل��رشكة. كان 
الم�ؤمن��ون الج��دد م��ن اليه��ود يجتمع��ون في البي��وت م��ن �أج��ل ��رشكة المائ��دة وفي 
ه��ذه الأثن��اء كان يتعلم��ون ويُر�ش��دون في ط��رق الم�س��يح ويتدرب��ون عل��ى تو�صي��ل 

الب�ش��ارة للآخري��ن. هن��اك ث�الث نق��اط �أ�سا�س��ية نفهمه��ا من ه��ذه الحقيقة: 
لم تك��ن هن��اك مب��اني كن�س��ية تجتم��ع فيه��ا الكني�س��ة الأولي. لذل��ك كان��ت  	•

 .)ekklesia(ال�� ـ البي��وت ه��ي م��كان تجم��ع 
كان كل م�ؤم��ن جدي��د يتتلم��ذ. وكان��ت المجموع��ات ال�صغ�رية �أو الخلاي��ا  	•

ه��ي الم��كان الطبيع��ي للتلم��ذة. 
كانت البيوت �أماكن للاهتمام الرعوي بالتلاميذ وت�سديد احتياجاتهم.  	•

نموذج يسوع
ق�ض��ي ي�س��وع معظ��م وقت��ه اله��ام م��ع تلامي��ذه الاثن��ى ع��رش. وكان ي�س��وع عل��ى 
م��دار الث�الث �س��نوات الت��ي ه��ي م��دة خدمت��ه عل��ى الأر� ضيدربه��م ويوجهه��م. �أعد 
ي�سوع تلاميذه لمهمة تلمذة كل الأمم بعد قيامته و�صعوده. وقد عمل ي�سوع طبقًا 
لمبد�أ التلمذة في مجموعات �صغيرة، مر�س�اًل الكثير من التلاميذ للتب�ش� ريبالكرازة 
ول�ش��فاء المر�ض��ي و�إخ��راج ال�ش��ياطين. كان للاثن��ى ع�� رشدور حيوي و�أ�سا�س��ي في 

نموذج ي�س��وع.
اختار ي�س��وع الاثنى ع�� رشكي يكونوا معه حتى ير�س��لهم �إلى الكرازة كما  	•

ن��ري في مرق���س 3 : 14.
لازم الاثنا ع�شر ي�سوع على مدار �إر�ساليته.  	•

كان الاثن��ا ع�� رشيعاون��وه في عمل��ه وق��د �أر�س��لهم في "رح�الت تدريبي��ه  	•
ق�ص�رية عل��ى الك��رازة" كم��ا ن��ري في مت��ى 10 : 5 – 15. 

درب ي�س��وع تلامي��ذ �آخري��ن بنف���س الطريق��ة و�أر�س��لهم للك��رازة. نق��ر�أ في  	•
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لوق��ا 10 : 1 ع��ن �إر�س��اله للاثن� نيوال�س��بعين. 
درب ي�س��وع تلامي��ذه ك��ي يتبع��وا نم��وذج التلم��ذة ال��ذي �أر�س��اه وال��ذي  	•

للخدم��ة.  وتعبئته��م  الإيم��ان  في  و�إن�ضاجه��م  تلم��ذة �آخري��ن  يت�ضم��ن 

الاثنا عشر بعد يوم الخمسين
ح��ل ال��روح القد���س عل��ى التلامي��ذ بعد �أ�س��ابيع م��ن موت ي�س��وع وقيامت��ه، وانطلق 
التلامي��ذ في �أول مرحل��ة م��ن مراح��ل مهمته��م طبقً��ال أعم��ال 1 : 8. ح�ص��دت عظ��ة 
بطر���س في يوم الخم�س� نيثلاث �آلاف نف���س ان�ضموا للكني�س��ة بعد �أن قبلوا ر�س��الته 
عن الم�س��يح واعتمدوا. هذا العدد يبدو غير متخيلًا اليوم. ومع ذلك يقول �أعمال 2 
لَوَاتِ".  بْ��زِ وَال�صَّ كَةِ وَكَ��رْسِ الُْ ِ �سُ��لِ وَال��رشَّ : 42 �إنه��م "َكَانُ��وا يُواظِبُونَ عَلَى تَعْلِيمِ الرُّ

الطريق��ة الوحي��دة الت��ي ا�س��تطاع التلاميذ الأثنا ع�� رش)الأحد ع�� رشالأوائل ومعهم 
متيا���س( من خلالها القيام بمهمة "تقوية" 3000 م�ؤمن جديد كانت هي تق�س��يم 
كني�س��ة �أور�ش��ليم الت��ي تتك��ون م��ن 120 ع�ض��وًا �إلى مجموع��ات ت�ش��به المجموعات 

الخلوية لتلم��ذة الم�ؤمنين الجدد. 

ربم��ا كان��ت ه��ذه الطريق��ة بالن�س��بة له��م ه��ي الطريق��ة الطبيعي��ة للقي��ام بعم��ل 
الكني�س��ة. لق��د كان عليه��م بب�س��اطة �أن يتبع��وا النم��وذج ال��ذي �أر�س��اه ي�س��وع. فكم��ا 
��ا يتلم��ذون الآخرين  تلمذه��م ي�س��وع ودربه��م ث��م �أر�س��لهم للخدم��ة، كان��وا ه��م �أي�ضً
بنف���س الطريقة. لقد كان هذا هو ق�صد ي�س��وع. وهذه هي الطريقة التي يعر� ضبها 

العه��د الجدي��د عم��ل التلمذة. 

�إن التلم��ذة لي�س��ت – كم��ا نفهم��ا الي��وم – مج��رد �إعط��اء تعليم��ات وتوجيه��ات في 
ف�ص��ل درا�س��ي وقي��ادة القلي��ل م��ن درو���س الكتاب المقد���س. تتعلق التلم��ذة بعلاقة 
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�ش��خ�صية م��ن خلاله��ا يعل��م المتلم��ذ مجموعته/مجموعته��ا ويعطيها/تعطيه��ا 
نموذجً��ا حيً��ا لم��ا يعلمه/تعلم��ه. يمك��ن له��ذا �أن يح��دث فقط من خ�الل مجموعات 
�صغ�رية مث��ل الخلاي��ا. لكن��ه لا يمك��ن �أن يح��دث م��ن خ�الل الاجتماع��ات الكن�س��ية 

المعت��ادة �أي��ام الآحاد. 

اتب��ع بول���س نم��وذج ي�س��وع كم��ا ن��ري في تعليماته لتيموثاو���س في 2 تيموثاو���س 
2 : 2. وكان على تيموثاو���س �أن ينقل تعاليم بول���س للآخرين وي�س��لك كمثال لهم 

وبالتالي يعده��م لنقل التعاليم لغيرهم. 

�أك��د بول���س و�آخ��رون م��ن كت��اب العه��د الجدي��د عل��ى �أن التلم��ذة تتعل��ق بالتعلي��م 
العملي الذي يكون فيه المعلم مثالًا يُتبع ولي�س فقط بالتعليم ال�شفهي كما تو�ضح 
الأع��داد التالي��ة: 1 كورنثو���س 4 : 16 – 17 و1 كورنثو���س 11 : 1 و�أف�س���س 5 : 1 
وفيلب��ي 3 : 17 و2 تيموثاو���س 2 : 2 و2 تيموثاو���س 3 : 10 و1 بطر���س 5 : 3. 

آيات "بعضنا البعض" 
امت��دت طريق��ة ال�س��يد الم�س��يح للتدري��ب والتعلي��م والتلم��ذة في مجموع��ات �صغيرة 
ل��كل الم�ؤمن�ني. يو�ض��ح لن��ا العه��د الجديد �أن��ه يتوقع من��ا جميعًا �أن نخ��دم بع�ضنا 
البع��� ضبه��ذه الطريق��ة. ه��ذا ه��و المب��د�أ ال�صحي��ح ل ـ"خدم��ة الج�س��د" و "كهنوت كل 
الم�ؤمن�ني". هن��اك �أك� رثم��ن �أربع� نيمو�ضعً��ا في العه��د الجدي��د ت�ش�� ريإلى عملي��ة 

التلم��ذة المتبادل��ة وبنائن��ا لبع�ضن��ا البع�ض: 
ا لبع� ض)رومية 12 : 5(.  �أع�ضاء بع�ضً 	•

المحب��ة ه��ي الم�س��ئولية الأولي )2 يوحن��ا 5 و1 يوحن��ا 3 : 11 ورومي��ة  	•
12 : 10 ورومي��ة 13 : 8 و1 ت�س��الونيكي 3 : 12 و 4 : 9 و1 يوحن��ا 3 : 23 و 4 : 

.)8 : : 12 و1 بطر���س 4  ، 11 و1 يوحن��ا 4   7
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نخدم بع�ضنا البع� ض)غلاطية 5 : 13(. 	•
نحتمل بع�ضنا البع� ض)�أف�س�س 4 : 1 - 2(. 	•

نهتم ببع�ضنا البع� ض)1 كورنثو�س 12 : 25(. 	•
وح��دة نابع��ة م��ن التوا�ض��ع والاهتم��ام المتبادل )رومي��ة 12 : 16 و 15 :  	•

.)7  ،  5
ننذر بع�ضنا البع� ض)رومية 15 : 14(. 	•

ن�س��لم عل��ى بع�ضن��ا البع��� ض)رومي��ة 16 : 16 و1 كورنثو���س 16 : 20 و2  	•
كورنثو���س 13 : 12 و1 بطر���س 5 : 14(.

نتكلم بال�صدق في محبة )�أف�س�س 4 : 25(. 	•
نغفر لبع�ضنا البع� ض)�أف�س�س 4 : 32 وكولو�سي 3 : 13(. 	•

نبن��ي بع�ضن��ا البع��� ضم��ن خ�الل عبادة ممل��وءة بال��روح )�أف�س���س 5 : 19  	•
.)16  :  3 وكولو�س��ي 

نخ�ضع لبع�ضنا البع� ض)�أف�س�س 5 : 21 و1 بطر�س 5 : 5(. 	•
لنا �شركة حقيقية مع بع�ضنا البع�ض)1 يوحنا 1 : 1 – 3 ، 7(. 	•

نعزي بعضنا البعض )1 تسالونيكي 4 : 18 و 5 : 11(. 	•

نعظ بع�ضنا البع� ض)عبرانيين 3 : 13 و 10 : 24 - 25(. 	•
نتكلم ح�سنًا عن بع�ضنا البع� ض)يعقوب 4 : 11(. 	•

نع�رتف بخطايان��ا لبع�ضن��ا البع� ضون�صل��ي لبع�ضنا البع��� ض)يعقوب 5  	•
.)22 : : 16 و1 بطر���س 1 

لنا محبة نحو بع�ضنا البع� ض)1 بطر�س 3 : 8(. 	•
ن�ضيف بع�ضنا البع� ض)1 بطر�س 4 : 9(. 	•
نخدم بع�ضنا البع� ض)1 بطر�س 4 : 10(. 	•

تعطينا هذه الأعداد �صورة جذابة عن الكني�سة كجماعة حقيقية. لكن من الوا�ضح 
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�أن ه��ذه الأع��داد الت��ي تتح��دث ع��ن الكثير من �أبع��اد علاقتنا مع "بع�ضن��ا البع�ض" 
لا يمك��ن �أن تتحق��ق �أثن��اء الخدم��ات التقليدية �أي��ام الآحاد بالطريق��ة التي نعرفها 
في غالبي��ة الكنائ���س الغربي��ة الي��وم. �إن الموافق��ة العقلية على مبد�أ الجماعة �ش��يء 
والا�ش��تياق �إلى تطبيقه كما ير�س��مه العهد الجديد �ش��يء �أخر. لكن مجرد الا�ش��تياق 
�إلى �أن ت�صب��ح الكني�س��ة به��ذه ال�ص��ورة لا يجعله��ا تتحول �إليها هك��ذا �أوتوماتيكيًا. 
علين��ا �أن ننظ��م الكني�س��ة بحي��ث يك��ون ل��كل ف��رد فر�ص��ة لاختب��ار ه��ذه الأم��ور عن 

طري��ق ممار�س��تها نحو الآخرين والا�س��تفادة من نتائجه��ا في حياتهم. 

م��ن الوا�ض��ح �أن نم��وذج الكني�س��ة الخلي��ة ه��و النم��وذج المث��الي ال��ذي ن�س��تطيع من 
خلاله بناء مثل هذه العلاقات ال�صادقة التي نت�شارك من خلالها في احتياجاتنا 
م��ع بع�ضن��ا البع���ض، ويك��ون لن��ا م��ن خلاله��ا فر�ص��ة لمبارك��ة وت�ش��جيع بع�ضن��ا 
البع���ض. لا يكف��ي �أن ن�ش��تاق �إلى ح��دوث ه��ذه الأم��ور �أو �أن نجعله��ا تح��دث هك��ذا. 
ب��ل يج��ب �أن يك��ون هناك نموذج يُطبق عالميًا وي�ش��جع هذه الأمور ويعطي فر�صة 

للنا���س ك��ي تت��درب وتتلم��ذ وتتحرك حتى ت�صبح جزءًا من ج�س��د الم�س��يح. 

نماذج للكنائس الخلوية:
يت�س��اءل البع��� ضلم��اذا نحت��اج نم��اذج للخدم��ة في الكني�س��ة ولم��اذا نحت��اج �إلى 
الكني�س��ة الخلي��ة عل��ى وجه الخ�صو�ص. ر�أين��ا كيف تو�ضح �آي��ات "بع�ضنا البع�ض" 
�أن الكني�سة مجتمع عامل ناب� ضون�شط يلعب فيه كل فرد دورًا حيويًا. لذلك يجب 
�أن نحر��� صعل��ى �أن البن��اء التنظيم��ي الكني�س��ة ي�س��مح ب��ل وي�ش��جع ويع��د �أع�ض��اء 
الكني�سةل أ�سلوب الحياة هذا. ويحتاج الغرب �إلى ذلك ب�صورة �أك برحيث لا يتواجد 
المجتمع الكن�سي بنف�س الطريقة المتقاربة الوثيقة التي يتواجد بها في الكثير من 
المجتمعات غير الغربية. يفتقد الغرب �إلى ح�س الحياة الجماعية حيث ي�سوده مبد�أ 

"الفردية". 
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لك��ن الأك� رثم��ن ذل��ك ه��و �أنن��ا نحت��اج �إلى نموذج كن�س��ي ل��ه ق�صد وتوجي��ه ويركز 
على التلمذة. و�إن لم يكن لدينا نموذج للتلمذة العالمية، فلن نتمتع بوجودها �أبدًا. 
في غي��اب نم��وذج كه��ذا، ينزل��ق النا���س ع�بر ال�ش��بكة وي�ضيع��ون م��ن الكني�س��ة �إلى 
الأب��د. �أو ربم��ا ي�س��تمرون م��ع الجم��ع، لك��ن يك��ون كل م��ا يجنون��ه في حياتهم على 

طري��ق التلم��ذة هو تقدم م�شو��� شيحدث هك��ذا كيفما اتفق. 

�إن الكني�س��ة الخلوي��ة كبن��اء تنظيم��ي يمك��ن كل الم�ؤمن� نيم��ن �أن يكون��وا تلامي��ذ 
ومتلمذي��ن في نف���س الوق��ت. الخلاي��ا ه��ي م��كان ح��دوث كل هذا. هي الم��كان الذي 
ينم��و في��ه �أ�س��لوب حياة التلم��ذة كجزء من ثقافة الكني�س��ة. �إن الطريق��ة التي ننظم 
بها الكني�سة �سيكون لها ت�أثير كبير على الطريقة التي �ستعمل بها. يجب �أن تلتف 
كل الكني�س��ة ح��ول المهم��ة العظيم��ة الت��ي كلفن��ا به��ا ي�س��وع وهي �أن نتلم��ذ �آخرين 

وننميه��م في الإيم��ان ونعب�أهم للخدمة. 

هن��اك الكث� ريمن النماذج العاملة للكني�س��ة الخلوي��ة ع برالعالم. لكن �أكثر النماذج 
نجاحًا هي نموذج "خم�سة خم�سة" ونموذج "الأثنا ع�شر". 

نموذج "خمسة خمسة" 
و�ض��ع ه��ذا النم��وذج ديفي��د يونج��ي ت�ش��و )David Yonggi Cho( م��ن �س��يول 
بكوريا. و�ضع يونجي في ال�ستينيات من القرن الع�شرين نموذجًا للكني�سة الخلوية 
بالت�أ�سي���س عل��ى "نظ��ام الر�ؤ�س��اء" ال��ذي ن�ص��ح ب��ه ي�رثون في خ��روج 18 : 21. 
وال�صف��ة الممي��زة له��ذا النم��وذج ه��ي �أن خلاي��اه مكون��ة م��ن مجموع��ات. ت�ضم كل 
مجموعة خم�سة �أ�شخا� صبهدف الرقابة �أو الإ�شراف. لكل خم�سة من قادة الخلايا 

م��رشف ولكل خم�س��ة م��رشفين من ي��رشف عليهم وهكذا. 
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كذل��ك تنم��و الخلي��ة بالانق�س��ام. ل��كل خلي��ة قائ��د ومت��درب �أو م�س��اعد قائ��د. عندما 
تنمو الخلية وت�صل �إلى الحجم الكافي، يبد�أ م�س��اعد القائد في تكوين خلية جديدة 
ت�أخ��ذ �أع�ضاءه��ا الأ�سا�س��يين م��ن الخلي��ة الأ�سا�س��ية. وهك��ذا تتكاث��ر الخلي��ة بنف���س 

الطريق��ة الت��ي تتكاثر بها الخلية في الج�س��م الإن�س��اني. 

نموذج الاثنا عشر
ن�ش���أ ه��ذا النم��وذج في بوجوت��ا )Bogota( بكولومبي��ا عل��ى ي��د �س��يزر كا�س��تلينو 
)Cesar Castellanos( خ�الل الع��رشين �س��نة الأخ�رية م��ن الق��رن الما�ض��ي. اعتم��د 
كا�س��تلينو على مبادئ الكني�س��ة الخلوية التي �أ�س�س��ها ت�ش��و، و�أ�ضاف �إليها ال�صفة 
 .)12 G( الممي��زة لنموذج��ه وه��و "مب��د�أ الاثن��ى ع��رش". �أ�س��مي كا�س��تيلنو نموذج��ه
الح��رف "G" هن��ا اخت�ص��ار لكلم��ة "government" �أي حكوم��ة. �أ�س���س كا�س��تلينو 
نموذج��ه عل��ى نم��وذج ي�س��وع وتلامي��ذه الاثنى ع�� رشوكان ي�ؤمن �أن ه��ذا النموذج 

ه��و نم��وذج لا�س��تعادة حكومة الم�س��يح في الكني�س��ة. 

تبن��ي معظ��م القادة مبد�أ الاثنى ع�� رشدون �أن يتبع��وا هيكل الحكومة الذي ينطوي 
علي��ه نم��وذج كا�س��تلينو الأ�صل��ي. �إن جوه��ر نموذج الاثنى ع�� رشه��و وجود نوعين 
م��ن الخلاي��ا: "الخلي��ة المفتوح��ة" وعمله��ا الأ�سا�س��ي هو الك��رازة وتغذي��ة الم�ؤمنين 
الج��دد روحيً��ا. و "خلي��ة القي��ادة" �أو "مجموع��ة الاثن��ى ع��رش". خلاي��ا القي��ادة ه��ي 
م��كان التلم��ذة وتدري��ب الأع�ض��اء عل��ى القيادة وذلك لكي ي�ؤ�س���س كل �ش��خ� صمن 

الاثن��ى ع�� رش"الخلي��ة المفتوح��ة" ثم يكون خلي��ة القيادة الخا�صة ب��ه �أو بها. 

وه��ذا يعن��ي �أن الخلاي��ا لا تنق�س��م لكنه��ا ت�صب��ح مجموع��ات قيادي��ة يتمت��ع فيه��ا 
كل �ش��خ� صب�صف��ة �أ�س��بوعية بال��رشكة والتدريب والتوجيه لتكوي��ن خلية الخدمة. 
وتنمو الخلايا طبقًا لمبد�أ الاثني ع�� رشحيث يُن�ش���أ كل �ش��خ� صمن مجموعة القادة 
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ا. وهذا يعن��ي �أن  الاثن��ى ع�� رشمجموعت��ه المكون��ة بدوره��ا م��ن اثن��ي ع�� رش�ش��خ�صً
خلاي��ا القي��ادة تنم��و م��ن 12 �إلى 144 �إلى 1728 وهك��ذا. 

تقييم نموذجي الكنيسة الخلوية 
�أثب��ت كلا النموذج� نيالخلوي� نينجاحهم��ا وكان��ا �س��ببًا في النمو ال��رسيع للتلمذة 
في �أماك��ن مختلف��ة م��ن الع��الم. لك��ن بع��� ضالقادة ي��رون �أن هذي��ن النموذجين لن 

يك��ون لهم��ا ت�أث� ريفي الغربل أنهما ن�ش���أ �أ�سا�سً��ا في مجتمع��ات غير غربية. 

لكن هذا لي���س �صحيحًا طبقًا لنمو الكنائ���س الخلوية في بريطانيا و�أوربا و�أمريكا 
ال�ش��مالية وا�س�رتاليا. �إن المب��ادئ الأ�سا�س��ية للكني�س��ة الخلوية يمك��ن �أن تنتقل من 
ثقاف��ة �إلى ثقاف��ة ب��رشط عدم ن�س��خها كما هي في كل م��كان دون مرونة ومراعاة 
للبيئة المحلية. ربما ي�صارع الغرب في البداية مع نموذج الكني�س��ة الخلوية حيث 
يجب عليه �أولًا �أن يبنى مجتمعًا كن�سيًا عن طريقها �إلى جانب التب�شير من خلالها. 

يوج��د مب��د�أ الجماعة بالفعل في ثقافة الكثير من البلدان غير الغربية. 

لنموذج الاثنى ع�� رشجاذبيتهل أنه يطبق نموذج ي�س��وع وتدريبه لتلاميذه الاثني 
ع�� رشو�إعداده��م للقي��ام بعمل التلمذة. بالإ�ضافة �إلى ذل��ك تبقي الفرق مع بع�ضها 
البع��� ضلم��دة طويل��ة فتتك��ون علاق��ات طويل��ة الأمد داخ��ل الخلايا بدلًا م��ن القلق 
ال��ذي ينتج عن انق�س��ام الخلايا با�س��تمرار. كما �أن القي��ادة في �إطار نموذج الاثنى 

ع�� رشت�صبح ذات �صبغة �ش��خ�صية وعلاقاتية �أكثر. 

يركز كلا النموذجين للكني�سة الخلوية على التالي: 
التلمذة العالمية. 	•
خدمة كل ع�ضو.  	•
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التركيز على الأ�شخا�� صأكثر من التركيز على البرامج.  	•
التطبيق العمليل آيات "بع�ضكم البع�ض" في العهد الجديد.  	•

التطبيق العملي لتعاليم الم�سيح عن طريق الخلية.  	•
التركيز على الخلية باعتبارها المكان الذي تحدث فيه خدمة الكني�سة.  	•

التدريب على القيادة.  	•
الب�شارة وال�شهادة ك�أ�سلوب حياة.  	•

الدمج الفعال للم�ؤمنين الجدد وتزويدهم بالغذاء الروحي.  	•
تعبئة الج�سد كله.  	•

م�ضاعفة عدد التلاميذ  	•

هذه الدرا�س��ة الق�صيرة للكني�س��ة الخلوية يرينا �أن هذا النموذج للكني�سة هو و�سيلة 
لكي ن�أخذ المهمة العظمي التي كلفنا ي�سوع بها في متى 28 بجد. يبدو �أن الروح 
القد���س يري��د �أن ي�صل��ح الكني�س��ة الي��وم ك��ي ت�صب��ح �أك� رثت�أث�رًيا في مج��ال التلمذة 
وتطبيق مبادئ كني�س��ة العهد الجديد. �إن القائد الذي ي�أخذ هذه المبادئ ويطبقها 
في كني�سته هو قائد حكيم. و�إلا �سنكون مجرد "�سامعين" للكلمة لا "عاملين بها". 
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�إن النظ��رة الخاطئ��ة لمعن��ى "الكني�س��ة" ه��ي واحدة من العوائ��ق العظيمة التي تقف 
في طري��ق نه�ض��ة كنائ���س بريطاني��ا و�أورب��ا و�أج��زاء �أخري من العالم. ناق�ش��نا في 
الجز�أي��ن الثال��ث والراب��ع م��ن ه��ذا الكت��اب معن��ى �أه��م كلمت� نيي�س��تخدمهما العه��د 
الجدي��د لي�ص��ف الكني�س��ة. �إن التعالي��م الكتابية في هذا ال�ش���أن وا�ضح��ة و�صريحة. 
لك��ن هن��اك �أف��كارًا خاطئ��ة قابع��ة في �أذهانن��ا. كم��ا ت�ش��كل ج��زءًا م��ن تجربتن��ا 
التقليدي��ة للكني�س��ة. عندم��ا نفك��ر في كنائ�س��نا الي��وم، �س��نجد �أن كلمات ي�س��وع في 
مت��ى 15 : 1 – 10 والت��ي يق��ول فيه��ا �أن تقاليدن��ا تف��رغ كلم��ة الله م��ن قوته��ا 
تنطب��ق عليه��ا �أك� رثم��ن �أي وقت. تت�س��بب �أفكارن��ا الخاطئة عن الكني�س��ة في تقييد 
فعاليتنا. كما تعوق قدرتنا على بناء كنائ�س قوية وم�ؤثرة اليوم. ي�شير الكثيرون 
�إلى م��ا ي�س��مونه "الكني�س��ة المحلي��ة" �أو "الكني�س��ة القومي��ة" �أو "الكني�س��ة الطائفية". 
لكنن��ا ر�أين��ا في الج��زء الثالث �أن هذه الم�س��ميات لا تحمل بداخلها المعنى الكتابي 

ال�صحيح للكني�س��ة. 

"الكنيسة" في العهد الجديد: 
ر�أينا �أن العهد الجديد ي�ستخدم كلمة "الكني�سة" بثلاثة معاني: 

لو�ص��ف كل الم�ؤمن� نيم��ن في الأر��� ضمنه��م وم��ن في ال�س��ماء – الكني�س��ة  	•
الجامع��ة. 

لو�صف كني�سة البيت – الجماعة الكن�سية.  	•
للإ�شارة �إلى الم�ؤمنين في مدينة معينة – كني�سة المدينة.  	•

رابطة الكنائس 

الجزء الثاني عشر
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كل �ش��كل م��ن ه��ذه الأ�ش��كال المع�برة ع��ن الكني�س��ة ل��ه �أهميت��ه ويج��ب �أن يك��ون له 
مكان��ة في تفكيرن��ا وممار�س��تنا الي��وم. تذكرنا الكني�س��ة الجامعة �أن هناك كني�س��ة 
واح��دة حقيقي��ة فق��ط ت�ش��كل ج�س��د الم�س��يح وتتك��ون م��ن كل الم�ؤمن� نيعل��ى م��دار 
التاري��خ. �س��تظهر ه��ذه الكني�س��ة في �صورته��ا الكامل��ة عندما يجتمع كل �ش��عب الله 
��ا �أننا جميعًا ننتم��ي �إلى بع�ضنا  معً��ا في ال�س��ماء. وتذكرن��ا الكني�س��ة الجامع��ة �أي�ضً

البع��� ضو�إلى الرب. 

�أم��ا الجماع��ة الكن�س��ية، في�ش�� ريإليه��ا الكتاب المقد���س في قليل من الأع��داد: رومية 
16 : 5 و1 كورنثو���س 16 : 19 وفليم��ون 2. ولكنه��ا م��ع ذل��ك تلعب دورًا مهمًا في 
فهمن��ا للكني�س��ة وتعبيرن��ا عنه��ا. يختل��ف مجتم��ع العائل��ة في �أي��ام العه��د الجدي��د 
ع��ن مجتم��ع العائل��ة غ� ريالوا�ضح الموجود اليوم. كان بي��ت العائلة في �أيام العهد 
الجدي��د مجتم��ع مزده��ر. لق��د كان قريبً��ا م��ن القري��ة. يت�ض��ح م��ن ه��ذا �أن الله يري��د 
للكني�س��ة �أن تك��ون عامل��ة عل��ى كل م�س��توي م��ن م�س��تويات المجتم��ع حت��ى �أ�صغ��ر 

فيه.  وحدة 

ه��ذا الفه��م للكني�س��ة كجماع��ة ل��ه العدي��د م��ن المزاي��ا الظاه��رة. تزده��ر العلاق��ات 
الوثيق��ة وال�ش��عور بالانتم��اء م��ن خلال التركيز عل��ى الجماعات المحلي��ة. يجب �أن 
يك��ون للق��رى الريفي��ة والمجتمع��ات المدني��ة – في �إطاره��ا المحل��ي المح��دد داخ��ل 

الم��دن الك�برى – تعب�ريات �صادق��ة حقيق��ة عن الكني�س��ة. 

م��ا ن�صف��ه الي��وم بالكني�س��ة "المحلي��ة" ه��و �أق��رب م��ا يك��ون �إلى ه��ذه الجماع��ات 
الكن�س��ية )�أو كنائ���س البيوت( في العهد الجديد. والكني�س��ة المحلية هي مركز قوتنا 
الي��وم. لك��ن �ضعفن��ا يكم��ن في محاولتن��ا لتطبي��ق كل تعالي��م الكتاب المقد���س عن 

الكني�س��ة في ه��ذا الإط��ار المحلي. 



رلكنائسارابطة 

209

�إن الجماع��ة الكن�س��ية ب��دون "كني�س��ة المدين��ة" الت��ي ه��ي �إح��دى تعب�ريات العه��د 
الجدي��د ع��ن الكني�س��ة ت�صب��ح مج��رد تعب� ريمبت��ور عم��ا يعلن��ه الكتاب المقد���س عن 
الكني�س��ة. ر�أينا في الجزء الثالث �أن كني�س��ة المدينة في العهد الجديد كانت تتكون 
م��ن ع��دد م��ن الكنائ���س المنعق��دة في البي��وت والت��ي تع�بر جميعه��ا ع��ن نف�س��ها 

باعتباره��ا كني�س��ة المدين��ة �أو كني�س��ة المنطق��ة. 

أسطورة الاستقلال:
��ا في الج��زء الثال��ث �أن ما ن�س��ميه نحن اليوم "كني�س��ة محلية" لا يتوافق  ر�أين��ا �أي�ضً
مع العهد الجديد. كانت الكنائ���س المحلية في العهد الجديد )مثل كنائ���س �أور�ش��ليم 
و�أف�س���س وكورنثو���س و�أنطاكي��ة( ه��ي تعب�ريات عن ج�س��د الم�س��يح في مدين��ة ما �أو 
منطق��ة م��ا. لم تك��ن هذه الكنائ���س جماعات منفردة م�س��تقلة ع��ن بع�ضها البع�ض. 
لكنه��ا كان��ت تعم��ل معً��ا ك�ش��بكة م��ن الجماع��ات الكن�س��ية المعتم��دة عل��ى بع�ضه��ا 
البع� ضوالتي تكون كني�س��ة واحدة. هذا هو المبد�أ الذي تت�أ�س���س عليه فكرة �ش��بكة 
الكنائ���س. لا يمكن �أن تكون هناك جماعة كن�س��ية محلية م�س��تقلة كما لا يمكن �أن 
توجد يد �أو قدم بمفردها بعيدًا عن الج�سد. فهذه الجماعات معًا تكون ج�سدًا واحدًا. 
لا ي�ضعن��ا العه��د الجدي��د �أم��ام اختي��ار ب� نيالجماعات الكن�س��ية المحلية و كنائ���س 
الم��دن، �أو ب� نيالكنائ���س ال�صغيرة والكنائ���س الكبيرة. لكنه يو�ض��ح لنا �أن كل هذه 
يج��ب �أن تعم��ل معً��ا كلٍا في مكانه��ا ال�صحي��ح. ه��ذه ه��ي الطريق��ة الوحي��دة الت��ي 

ن�س��تطيع به��ا �أن ن�ؤث��ر ت�أث�رًيا روحيًا حقيقيً��ا على قرانا ومدنن��ا وبلداننا. 

الكث� ريمم��ا يقول��ه النا���س الي��وم ع��ن "الكني�س��ة المحلية" يو�ض��ح �أن م��ا في ذهنهم 
ه��و جماع��ة كن�س��ية منف��ردة له��ا راعٍ وفري��ق قي��ادة ومبن��ي تتقاب��ل في��ه ومنطق��ة 
محلي��ة ه��ي منطق��ة تواجده��ا. لك��ن مثل ه��ذا الفكر يبعدن��ا بعدًا خطيًرا عن كني�س��ة 
العه��د الجدي��د، حيث يعطي الانطباع �أن هذا النموذج للكني�س��ة المحلية هو التعبير 
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ال�ص��ادق وال��رشعي الوحي��د ع��ن الكني�س��ة الي��وم. وبالت��الي يتجه النا���س نحو بناء 
جماع��ات كن�س��ية �صغ�رية منف�صلة ذات دائرة تركي��ز �صغيرة، مدعين �أن مثل هذه 
تمثل ج�سد الم�سيح في منطقتهم. لا يلتفت ه�ؤلاء الأ�شخا�� صإلى �إخوانهم و�أخواتهم 
في "الكنائ���س المحلية" الأخرى �إلا في منا�س��بات قليلة من قبيل مجاملات المن بر
والأن�ش��طة الأخوي��ة وربم��ا م��ن �أج��ل الارتباط��ات الطائفي��ة. ت��ري ه��ذه الجماعات 
الكني�س��ة ال�صغيرة نف�س��ها - بمعزل عن هذه الأ�ش��ياء – ككني�سة م�ستقلة لها علاقة 
مبا��رشة م��ع حكوم��ة الم�س��يح وله��ا �س��لطة كاملة ككني�س��ة محلية. توجه��ات قليلة 
فقط يمكنها �أن تمزق ج�سد الم�سيح بطريقة �أكثر من هذا التوجه. الوحدة الحقيقية 
يمك��ن �أن تتحق��ق فق��ط عندم��ا ت��رى الجماع��ات الكن�س��ية في قرية �أو مدينة نف�س��ها 

كجزء من ج�س��د الم�س��يح الواحد. 

شبكة الكنائس: 
يرف��� ضمب��د�أ �ش��بكة الكنائ���س الاتج��اه ال�ضي��ق ال��ذي ينظ��ر �إلى الداخ��ل للكث� ريم��ن 
تلك التي ت�س��مي نف�س��ها "كنائ���س محلية" والتي لها "عقلية القرية". لهذه الكنائ�س 
نظرة داخلية �ضيقة ومحدودة. �أما �ش��بكة الكنائ���س فعلي العك���س من ذلك ت�س��عي 
للنم��و ك��ي ت�صب��ح مكون��ة م��ن ع��دة �آلاف م��ن الأ�ش��خا� صلم��ا تتمتع به م��ن عقلية 

مدني��ة مت�س��عة وغني��ة وكذلك لم��ا تتمتع به م��ن توجه خارجي.

تمي��ل الكنائ���س المحلي��ة الي��وم �إلى �أن تك��ون �أحادية الثقافة. لكن �ش��بكة الكنائ���س 
ت�ضم العديد من الثقافات والأجنا�س واللغات وجماعات مختلفة توجد في مجتمع 

اليوم. وتع برعن هذه كلها من خلال توجه متعدد الثقافات للكني�سة. 

�إن الكني�س��ة الت��ي له��ا عقلي��ة القري��ة تك��ون قوية فيم��ا يتعلق بال��رشكة والاهتمام 
الرع��وي ويك��ون له��ا في الغالب خدمة واحدة �أو خدمة مزدوجة هي خدمة الراعي 
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- المعل��م. �أم��ا �ش��بكة الكنائ���س فله��ا خدم��ة خما�س��ية ترك��ز عل��ى �أهمي��ة الجوان��ب 
الر�س��ولية والنبوي��ة في حكومة الكني�س��ة. 

الكني�س��ة الت��ي له��ا عقلي��ة القري��ة ت��ري نف�س��ها ككل م�س��تقل ولي���س كج��زء م��ن كل 
يحت��اج �إلى الاندم��اج في ال�ص��ورة الأك�بر ل�ش��بكة الكنائ���س. �أم��ا �ش��بكة الكنائ���س 
فتتكون من �أجزاء م�س��تقلة تعمل معًا بالارتباط بالكل. �إن فل�س��فة �ش��بكة الكنائ�س 
هي فل�س��فة �ش��مول وتو�س��ع نحو الكني�س��ة. فل�س��فة ت�س��عي للاعتراف بكل التعبيرات 

ع��ن ج�س��د الم�س��يح في مدين��ة �أو منطقة محلية. 

:)Mega Church( الكنيسة الكبيرة
ب��دءًا ن��وع �أخ��ر م��ن الكنائ���س في الظه��ور في �ش��مال �أمري��كا من��ذ ثمانين��ات الق��رن 
الع��رشين. وكان ه��ذا الن��وع يُ��ري جزئيًا عل��ى �أنه رد فعل �ضد الكنائ���س "المحلية" 
ذات التوج��ه الق��روي. �أحدثت ظاهرة الكني�س��ة الك�برى )mega( عا�صفة في �أمريكا 
حيث بد�أت الكنائ�س المكونة من �ألآلاف تُري في المدن الكبرى واحدة تلو الأخرى. 
لكن مثل هذه الكنائ�س لا تع برعن الكني�سة بح�سب ملء �إعلان العهد الجديد. الفرق 
بب�س��اطة يتعل��ق بالحج��م وم��دي الت�أث�ري. كان الأم��ر لا ي��زال يتعلق ب ـ"كني�س��تي" و 
"كني�س��تك". كل م��ا كان هنال��ك ه��و �أن الكني�س��ة الميج��ا كان��ت �أك�بر م��ن الكنائ���س 
المحلية ذات الطابع القروي. وقد نمت الكني�س��ة الميجا في الثمانينيات من خلال 
مب��ادئ النم��و الكن�س��ي الم�ؤ�س�س��ة على علم الاجتماع ولي���س على الأبع��اد الروحية 
ال�صادق��ة. كان ق��ادة ه��ذه الكنائ���س �ش��خ�صيات كارزماتي��ة تتمت��ع ب�س��لطة عالية 
ولديها مهارات �إدارية عالية. كما كان وراء ه�ؤلاء القادة فرق قيادية ذات تحكم 
ع��الي وتتك��ون في الغال��ب م��ن �أع�ض��اء من الأ��رسة. كانت الفل�س��فة القائم��ة وقتها 
"الجم��ال في الك�رثة" و�أن المه��م ه��و نم��و كني�س��تهم. وكان كل �ش��يء يرم��ي نح��و 

تحقي��ق ه��ذا اله��دف. كان �ش��عارهم هو "لا حواجز مانعة" لنمو الكني�س��ة. 
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حقيق��ة �أن في الثمانيني��ات لم يك��ن في �أمري��كا م�س��يحيون �أك� رثمم��ا كان فيها في 
البداي��ة تو�ض��ح �أن ظاهرة الكني�س��ة الميجا نجحت في ج��ذب الم�ؤمنين الموجودين 
بالفع��ل �أك� رثمما نجحت في عمل الم�س��يح الحقيقي وهو تلم��ذة �آخرين و�إن�ضاجهم 

في الإيمان وتعبئتهم للخدمة من �أجل ال�س��يد. 

الآن ونح��ن في الق��رن الح��ادي والع��رشين، لا يج��ب �أن ين�ص��ب اهتمامن��ا على نمو 
الكني�س��ة فح�س��ب، لك��ن يج��ب �أن نحر��� صعل��ى �أن يكون كل م�س��يحي مدربً��ا ومعدًا 
للخدم��ة. ر�أين��ا في العق��ود الأخ�رية ظاه��رة الكنائ���س ��رسيعة النمو تبن��ي �أعدادها 
الكب�رية بالتناف���س م��ع الكنائ���س الأخ��رى م��ن خ�الل متحدث� نيذوي �ش��خ�صيات 
جذاب��ة ومو�ضوع��ات عام��ة للخدم��ة و"منظم��ي حف�الت" م�س��يحيين م�ش��هورين. 
لك��ن اهتمامن��ا يجب �أن ين�صب على الم�س��يحية الحقيقية الت��ي يتحدث عنها العهد 
الجدي��د والت��ي تهت��م �أك� رثبالتلم��ذة ذات الكلف��ة العالي��ة �أك� رثمم��ا تهت��م بتروي��ج 
برام��ج تج��ذب الجمه��ور �أو ترويج �ش��خ�صيات معينة. �إن �أف�ضل و�صف لمبد�أ �ش��بكة 
الكنائ���س ه��و بن��اء "الكني�س��ة الميت��ا" )Meta Church( ولي���س كنائ���س الميج��ا 

التقليدي��ة الت��ي ر�أيناه��ا في ال�س��نوات الأخيرة.
 

الكنيسة الميتا: 
��ا من عدة �آلاف لكن فل�س��فتها مختلفة عن  الكني�س��ة الميت��ا ه��ي كني�س��ة تتكون �أي�ضً
فل�سفة الكني�سة الميجا التي و�صفناها. للكني�سة الميتا توجه دمجي نحو الكني�سة 
التي تع برعن نف�سها من خلال �شبكة من الخلايا والجماعات الكن�سية والخدمات 

التي تمكن الج�سد كله من العمل. 

بنف���س الطريق��ة الت��ي قارن��ا به��ا ب� نيتوج��ه كني�س��ة القري��ة والكني�س��ة ال�ش��بكة، 
يمكنن��ا ذك��ر بع��� ضالاختلاف��ات ب� نيالكني�س��ة الميج��ا والكني�س��ة الميت��ا. للكني�س��ة 
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الميج��ا تنظي��م �أح��ادي الم�س��توي ترتب��ط فيه كل الخدم��ات بطريقة مبا��رشة بقائد 
�أعل��ى م��ن خ�الل خ��ط م��ن المديري��ن. �أما الكني�س��ة الميت��ا فهي بن��اء �ش��بكي يتكون 
م��ن ع��دة كنائ���س وخلايا وخدمات. وتوجهه��ا للقيادة يتمحور ح��ول �إطلاق قادة 
جدد ولي���س تنظيم القيادة الموجودة. وبالتالي لها �أ�س��لوب �أكثر انفتاحًا و�أقل من 

الناحي��ة الإداري��ة فيم��ا يتعلق بحكومة الكني�س��ة. 

ت��ري الكنائ���س الميج��ا �أن التعبئ��ة للخدم��ة تتك��ون م��ن �أع�ض��اء يخدم��ون برنام��ج 
الكني�س��ة. �أما الكني�س��ة الميتا فتري �أن الخدمة ذاتها هي برنامج الكني�س��ة. ين�صب 
تركي��ز الكني�س��ة الميج��ا عل��ى "البن��اء ال�ضخم" الذي هو مكان حدوث كل �ش��يء ذي 
�أهمي��ة. �أم��ا الكني�س��ة الميت��ا فترك��ز عل��ى ��رضورة �أن يك��ون الأع�ض��اء هم الكني�س��ة 

�أينم��ا وج��دوا وبغ��� ضالنظ��ر عن المباني الت��ي هي مجرد و�س��يلة نحو غاية. 

ت�ض��ع الكني�س��ة الميت��ا النا���س قب��ل البرام��ج كم��ا يت�ض��ح م��ن النظ��ام الخل��وي. �إن 
الخلي��ة لي�س��ت مج��رد ج��زء م��ن برنام��ج لكنه��ا المحي��ط الذي يت��درب في��ه الأع�ضاء 
ويتم �إعدادهم للخدمة و�إر�سالهم للقيام بعمل الكني�سة. ترفع الكني�سة الميتا �شعار 
"خدم��ة كل ع�ض��و" وت��ري �أن ال��دور القي��ادي يتمح��ور ح��ول �إعداد القدي�س� نيلعمل 

الخدم��ة وتلم��ذة �آخري��ن و�إن�ضاجه��م في الإيم��ان وتعب�أتهم للخدم��ة طبقًا لما جاء 
في مت��ى 28.

تفه��م الكني�س��ة الميت��ا التعبئ��ة للخدم��ة عل��ى �أنه��ا �إعداد �ش��عب الله للقي��ام بمهمته. 
وتوجهه��ا ه��و توج��ه نح��و التلم��ذة قائ��م عل��ى مب��د�أ "الطبيع��ة الخدمي��ة". تع��زز 
ا�س�رتاتيجيات الكني�س��ة الميج��ا في بع��� ضالأوق��ات توجهً��ا تناف�س��يًا ا�س��تهلاكيًا 
للم�س��يحية. �إن �إتب��اع الكني�س��ة الميج��ا ل�ش��عار "الأك�بر �أف�ض��ل" يجعله��ا تب��دو كم��ا 
ل��و كان هدفه��ا الوحي��د ه��و �أن تنم��و وتك برولي���س �أن تُوجد تلاميذًا جددًا للم�س��يح 
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وتطلقه��م للعم��ل في خدمت��ه. الكنائ���س الميج��ا هي �ض��د الطائفية. ع��دد قليل منها 
فق��ط يعم��ل في نط��اق بع��� ضالنظ��م الطائفية التقليدي��ة. ويمكنل أعداده��ا المهولة 
�أن تول��د روح الترف��ع والا�س��تقلال. لك��ن م��ن يرتبط��ون بالكني�س��ة الميج��ا يفهم��ون 
مبد�أ العمل في �ش��بكة ويمكنهم بب�س��اطة التو�س��ع في هذا المبد�أ كي ت�ضم كنائ�س��هم 

�ش��بكات قومي��ة ودولية. 

ت��وازن �ش��بكة الكنائ���س ب� نيالتوج��ه المرك��زي والمب��ادرة المحلي��ة. وه��ي تتمت��ع 
بحقيقة كونها كبيرة ومع ذلك مق�سمة �إلى عدد لا يح�صي من المكونات المختلفة 
– خلايا وجماعات كن�سية و خدمات – من خلالها يمكن رعاية النا�س وتغذيتهم 
روحيًا وتعبئتهم داخل �سياق �شعور حقيقي بالانتماء. لكنها في الوقت نف�سه تقف 
م��ع الآلاف في المحاف��ل الكن�س��ية والاحتف��الات في الاجتماعات الجماهيرية. لكن 
�أه��م م��ا في الأم��ر ه��و �أن الكنائ���س ال�ش��بكية تق��در كل ع�ض��و ولا تنظر �إلي��ه كمجرد 
�ش��خ� صيملأ مقعدًا في الكني�س��ة �أو ي�س��تمع للخدمة. لكن على �أنه �ش��خ� صذو طاقة 
قوي��ة. ت��ري الكنائ���س ال�ش��بكية �أن دوره��ا ه��و �إظه��ار ه��ذه الطاق��ة وتحريرها نحو 

طاقة الم�س��يح حت��ى تتحقق المهمة العظيمة. 

كل ه��ذه الاختلاف��ات ب� نيالكنائ���س ذات الطاب��ع الق��روي وكنائ���س الم��دن وب� ني
الكنائ���س الميجا والكنائ���س الميتا �س��اعدنا على فهم كيف يريد الرب الكنائ���س �أن 
تنظم نف�س��ها وتنمو نحو �ش��هادة حية عن الم�س��يح. هذا ال�ش��كل من �أ�ش��كال التعبير 
ع��ن الكني�س��ة يمك��ن �أن ي�صب��ح نموذجً��ا فع��الًا �ش��ائعًا للكني�س��ة في الق��رن الح��ادي 

والع�شرين. 

قوة الشبكات: 
يك��ون الم�س��يحيون �أق��وى عندم��ا يقف��ون معً��ا ويعملون معً��ا. وهذا يعن��ي �أن نكون 
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مت�سامحين فيما يتعلق بنقاط التركيز العقائدي المختلفة عن مجموعتنا الخا�صة، 
و�أن نق��دم محب��ة تحم��ي العقائ��د الأ�سا�س��ية للإيم��ان الكتاب��ي. ف� اليمك��ن �أن تكون 
هن��اك وح��دة حقيقي��ة عندم��ا يك��ون هناك تهاون ب�ش���أن ه��ذه الحقائق الأ�سا�س��ية. 

نتن��اول ه��ذه النقط��ة بالتف�صيل في الجزء الثالث ع�� رشمن هذا الكتاب. 

الوع��د في مزم��ور 133 ه��و وع��د للأخ��وة "الذي��ن ي�س��كنون معً��ا في وح��دة" حي��ث 
ي�أم��ر ال��رب بالبرك��ة في ه��ذا الم��كان. ي�ش��جع مث��ل ه��ذا الوعد كل كني�س��ة م�س��يحية 
وقائ��د م�س��يحي عل��ى �أخ��ذ �أهمي��ة ال�ش��بكات في الاعتب��ار. لم يك��ن ق�صد الله �أب��دًا �أن 
ير�س��لنا فرادى. �أو �أن نف�صل �أنف�س��نا عن باقي ج�س��د الم�س��يح. �إن �ش��بكات الكنائ�س 
ه��ي طريق��ة هام��ة للتغل��ب عل��ى توجهات الا�س��تقلال المدم��رة التي توج��د في قلب 
الطبيعة الخاطئة ال�ساقطة. يجب �أن لا ن�سمح �أبدًا للتوجهات الانف�صالية بالدخول 
�إلى كنائ�س��نا. �إن مهمتن��ا ه��ي مهم��ة عاجل��ة ج��دًال أن الع��الم �ضائ��ع ج��دًا. يج��ب 
علين��ا �أن نُظه��ر للأمم حقيقة ج�س��د الم�س��يح الواحد الموج��ود والعامل في منطقتنا 

المحلي��ة و�أمتن��ا وكل �أمم الع��الم. 

شبكات الكنائس اليوم: 
عندم��ا نطب��ق مب��د�أ العه��د الجدي��د الخا��� صبال�ش��بكة علين��ا �أن نفه��م �أن��ه لا يمكنن��ا 
�أن نع��ود بالزم��نل أي��ام العه��د الجديد. لقد �أنتجت 2000 �س��نة من تاريخ الكني�س��ة 
�أك� رثم��ن 6000 طائف��ة والكث� ريم��ن المجموع��ات الكن�س��ية الم�س��تقلة والتي��ارات 
والتقالي��د. لك��ن ل��و �أن �ص�الة ي�س��وع ع��ن الوحداني��ة في يوحن��ا 17 ق��د �أ�س��تُجيبت، 
فعل��ى كل جماع��ة كن�س��ية �أن ت��ري نف�س��ها كج��زء من ال��كل الأك برالذي ه��و �أع�ضاء 
ج�س��د الم�س��يح. ولي���س كوحدات م�س��تقلة منف�صلة عن باقي المجموعات الكن�س��ية. 
�إن نظ��ام ال�ش��بكات ه��و �أح��د الط��رق الت��ي تمكنن��ا م��ن تحقي��ق ه��ذا الأمر، فال�ش��بكة 
ه��ي تعب� ريحقيق��ي ملمو���س ع��ن التراب��ط الداخلي ب� نيالكنائ���س بع�ضه��ا البع�ض. 
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يمكن �أن تكون ال�شبكة محلية وقومية. كما يمكن �أن تكون جزءًا من �شبكة طائفية 
�أو �ش��بكة تعم��ل داخ��ل طائف��ة ما. تكم��ن مب��ادئ التوا�ضع والقبول في قلب فل�س��فة 
نظام ال�ش��بكات. وهذا يعني ا�س��تعدادنا لر�ؤية �أن "جماعتنا" لي�س��ت تعبيًرا �شموليًا 
ع��ن ج�س��د الم�س��يح عل��ى الأر� ضو�أنن��ا جميعًا �أج��زاء متداخلة في ال��كل الأكبر. �إننا 
باخت�ص��ار نحت��اج �إلى بع�ضن��ا البع���ض. يع بريوحنا عن ه��ذه الحقيقة بقوله في 1 
�سِ��يحِ". يجب  كَتُنَا نَحْ��نُ فَهِ��يَ مَ��عَ الآبِ وَمَ��عَ ابْنِهِ يَ�سُ��وعَ الَْ ��ا ��رَشِ يوحن��ا 1 : 3 "وَ�أَمَّ
�أن ت�ضم هذه ال��رشكة العالمية الا�ش�رتاك في ر�ؤية واحدة كي نعلن الم�س��يح للعالم. 
يمك��ن لنظ��ام ال�ش��بكة �أن يعم��ل ب�صورة ر�س��مية و�صورة غير ر�س��مية كم��ا يمكن �أن 

يعم��ل في �إط��ار نظ��ام ذي حكوم��ة وبلا حكومة. 

ال�ش��بكات غير الحكومية ت�ضم �ش��بكات ر�س��مية و�ش��بكات غير ر�س��مية تحترم هوية 
وتكام��ل الكني�س��ة المحلي��ة بينم��ا توف��ر �إط��ارًا �أو�س��ع للم�ش��ورة والتخطي��ط والعم��ل 

والر�ؤية. 

�ش��بكة الكنائ���س هي تنظيم ذو حكومة ي�س��عي نحو تطوير كل خ�صائ� صالكني�س��ة 
ال�ش��بكية داخل مدينة �أو منطقة جغرافية. من الرائع �أن نلاحظ �أن العهد الجديد لا 
ي�س��تخدم كلمة "كني�س��ة" �أبدًا في �س��ياق قومي �أو عالمي. وبينما ت�س��اعد ال�ش��بكات 
القومي��ة والعالمي��ة عل��ى تعلي��م وت�ش��جيع وتوجي��ه الكنائ���س المحلي��ة توجيهً��ا 
ر�س��وليًا، �إلا �أنه��ا لا ينبغ��ي �أن ت�صب��ح �أب��دًا ال�س��لطة الت��ي تحك��م الكني�س��ة المحلي��ة. 
لك��ن الكني�س��ة ال�ش��بكية �س��يكون لها نظ��ام حكومي داخل مدينته��ا �أو منطقتها. في 

الكني�س��ة ال�شبكية: 
تك��ون الأج��زاء مركب��ة معً��ا بحي��ث تع برع��ن الكني�س��ة الإقليمية �أو كني�س��ة  	•

المدين��ة الت��ي تعم��ل طبقً��ا لمب��د�أ ال�ش��بكة. 
�ستكون الأجزاء مرتبطة بقيادة ر�سولية توجه الكل وتعطيه �شكلًا عامًا.  	•
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�س��تكون القي��ادة م�س��تمدة م��ن كل ج��زء م��ن الأج��زاء المكونة حت��ى تتمتع  	•
 .11 : بالخدم��ة الخما�س��ية المذك��ورة في �أف�س���س 4 

�س��ت�ضم الأج��زاء كل التعب�ريات ع��ن ال�� ـ)ekklesia( في كل م�س��توياتها  	•
ابتداء من رفقة الاثنين والثلاثة �إلى تجمعات المحافل من كل الكني�س��ة ال�ش��بكية. 
الكني�س��ة ال�ش��بكية نف�س��ها �س�رتتبط م��ع مجموع��ات �أخري وكنائ���س �أخري  	•

في منطقته��ا وخارجه��ا مع�برة ع��ن الاتح��اد الكام��ل في الم�س��يح. 

�إن بناء �ش��بكات الكنائ���س هو �أمر مرغوب بل و�ضروري اليوم. لكن علينا �ألا نقلل 
�أبدًا من قدر تحدي وكلفة اتخاذ هذا الطريق. تت�ضمن هذه الكلفة والتحدي تنحية 
النماذج التقليدية للكني�سة التي تُتبع في �أماكن كثيرة دون مناق�شة �أو تفكير. ما 
يلي هو ملخ� صلمبادئ الكنائ�س ال�شبكية والتي تمثل تحدي ي�ضعه الروح القد�س 

�أمام كنائ�سنا اليوم: 

خ�ض��وع مطل��ق للم�س��يح رئي���س الكني�س��ة والا�س��تعداد للعم��ل ك�أع�ض��اء في  	•
ج�س��ده تح��ت قيادت��ه ه��و وح��ده. 

مقاوم��ة النم��وذج القي��ادي للكني�س��ة التقليدي��ة المتمث��ل في "الراع��ي –  	•
المعلم" وقبول نموذج الخدمة الخما�سية في القيادة وفي توجيه كل �شبكة الكني�سة. 
رف��� ضالخدم��ة كمهن��ة �أو وظيف��ة للبع��� ضالذي��ن يعمل��ون عم��ل الم�س��يح  	•

نياب��ة ع��ن �أع�ض��اء ج�س��ده. 
قب��ول مب��د�أ �أن كل ع�ض��و هو عام��ل، وتوفير الإطار الذي يزدهر من خلاله  	•

ه��ذا المبد�أ. 
النظ��ر �إلى الكني�س��ة عل��ى �أنه��ا �أك� رثم��ن مجرد خدم��ات �أيام الآح��اد، فهي  	•
علاقة يومية ثابتة وم�ستمرة تنعك�س في خدمة يومية لل�سيد في المكان والوظيفة 

الت��ي و�ضعن��ا فيهم��ا في الحي��اة. 
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الم��وت ع��ن غ��رور البن��اء ال�ش��خ�صي للملك��وت وو�ض��ع مواهبن��ا عن��د �أقدام  	•
ال�س��يد في العم��ل الحقيق��ي لملك��وت الله ال��ذي ه��و تلم��ذة الآخري��ن و�إن�ضاجه��م في 

الإيم��ان وتعبئته��م للخدم��ة. 
بن��اء الكني�س��ة ع��ن طري��ق الخلاي��ا باعتبارها الوح��دة الم�صغ��رة المحركة  	•

لج�س��د الم�س��يح. 
العم��ل في روح ال��رشكة والتراب��ط والتخل��ي ع��ن كل عنا�� رصالا�س��تقلال  	•

فيم��ا يتعل��ق بع�ضوي��ة ج�س��د الم�س��يح وخدمت��ه. 
عندم��ا نتبن��ى ه��ذه المب��ادئ ونعم��ل به��ا في ��رشكة مع الروح القد���س، �س�رني هذا 
الن��وع م��ن الكني�س��ة الفعال��ة ظاهرًا عل��ى الأر� ضقبل المجيء الثاني للم�س��يح الذي 

نخ�ص��� صل��ه الجزء التالي والأخير م��ن هذا الكتاب. 
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م��ن المه��م �أن نتذك��ر ق��ول ي�س��وع "�أبن��ي كني�س��تي". ه��ل م��ن الممك��ن �أن نت�ص��ور ما 
كان في ذه��ن ي�س��وع عندم��ا ق��ال ه��ذه الكلم��ات؟ يعلمن��ا بول���س �أن الم�س��يح يح��ب 
الكني�س��ة و�أنه �أ�س��لم نف�س��هل أجلها. وهو يح�ضرها من خلال التقدي�س والغ�سل بماء 
يدَةً، لَا دَنَ�سَ فِيهَا وَلَا  هَا لِنَفْ�سِهِ كَنِي�سَةًمَ ِ الكلمة. وبكلمات �أف�س�س 5 : 27 "يُحْ�ضَِ
�سَ��ةً وَبِلَا عَيْ��بٍ". يخبرنا هذا العدد بما  ��نَ �أَوْ �شَ��يْءٌ مِ��نْ مِثْ��لِ ذَلِكَ، بَلْ تَكُونُ مُقَدَّ غَ�ضْ
كان في ذهن ي�س��وع عندما تحدث عن الكني�س��ة. �إنه يجهز العرو���س لحين عودته. 

من ال�س��هل �أن ندر���س الكتاب المقد���س بم�س��اعدة كتاب مثل هذا و�أن ن�صنع قائمة 
ب��كل التغي�ريات الت��ي نري��د �إحداثه��ا في "كني�س��تنا". ولك��ن �أن نفع��ل ذل��ك يعن��ي �أن 
نن�س��ي خط��ة الله العظيم��ة لبن��اء الكني�س��ة طبقً��ا لر�ؤي��ة ي�س��وع له��ا. لكن علين��ا �أولًا 
�أن نُذك��ر �أنف�س��نا بالحي��اة الحقيقي��ة للكني�س��ة – �أي الروح القد���س – الذي بدونه لن 

تتحق��ق ه��ذه الخطة �أبدًا. 

الروح القدس في الكنيسة: 
ر�أين��ا فيم��ا �س��بق �أن "تعبيرن��ا" ع��ن الكني�س��ة �س��يعمل بفاعلي��ة �أك�� رثإن كن��ا نعم��ل 
ب�صورة متكاملة ومتوازنة في خم�س نواحي هي ال�سجود وخدمة الكلمة وال�شهادة 
والرعاي��ة والح��رب الروحي��ة، �أو �إن كان لن��ا قي��ادة كتابي��ة �أو �إن �أكدن��ا عل��ى البعد 
الجماعي لحياة الكني�سة و�أعطينا المعمودية و�شركة الع�شاء الرباني مركزية �أكثر. 

كنيسة نهاية الأزمنة

الجزء الثالث عشر
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كل ه��ذه �أم��ور هام��ة لكنه��ا ب� الفائ��دة في ح��د ذاته��ا. ل��و �أردن��ا �أن نعم��ل بفاعلي��ة 
ونعلن مجد الله في العالم، فيجب علينا �أن نكون �أكثر قربًا للروح القد�س، فالكني�سة 

تحتاج �إليه �أكثر من �أي �ش��يء �آخر. 

ول��دت الكني�س��ة م��ن ال��روح في ي��وم الخم�س� نيكم��ا نق��ر�أ في �أعم��ال 2. كان ال��روح 
القد�س مع التلاميذ قبل ذلك اليوم. لكنه لم يكن فيهم ولم يكونوا هم فيه. في يوم 
الخم�س� نيعمد ي�س��وع الكني�س��ة بالروح القد�س. ومن يومها �أ�صبح للكني�سة و�صول 
�إلي��ه ولقوت��ه. كان عل��ى التلامي��ذ بع��د ي��وم الخم�س�� نيأن يتعلموا الحي��اة في الروح 
وال�ص�الة في ال��روح وال�س� ريفي ال��روح والاعتم��اد عل��ى ال��روح و�إتب��اع �إر�ش��ادات 
الروح وهكذا. من الم�ستحيل �أن نتخيل كني�سة العهد الجديد بعيدًا عن الروح. ربما 
يك��ون هن��اك منظم��ة دون الروح لكن بدونه لا توجد كني�س��ة. �إن الروح القد���س هو 
�أقن��وم متماي��ز وه��و الله. نتن��اول التعالي��م الكتابي��ة ع��ن ال��روح في كت��اب "معرفة 
الروح". �إنه دائمًا الروح القد�س �أو روح الله �أو روح الم�سيح. ولكنه لي�س �أبدًا "روح 

الكني�سة". 
ال��روح ه��و حي��اة الكني�س��ة وه��و عطي��ة الله العظم��ي له��ا. يج��ب �أن تك��ون الكني�س��ة 
ممتلئ��ة م��ن ال��روح. لكنه��ا �أب��دًا لا تملكه �أو تتحكم به. الروح ه��و الذي يريد �أن يملأ 
الكني�س��ة ويملكن��ا ويعلمن��ا وير�ش��دنا ويقوين��ا ويغيرنا ويعمل في ��رشكة معنا. 

لا نستطيع احتواءه 
لا ت�س��تطيع الكني�س��ة �أن تتحك��م في ال��روح �أو تحتوي��ه. لا يمكنن��ا الإ��رصار عل��ى �أن 
يعم��ل بطريق��ة معين��ة �أو م��ن خلال طقو���س �أو كلمات �أو منا�ص��ب معينة. يقدم لنا 
الكتاب المقد�س وعودًا ومبادئًا وا�ضحة عن الروح. لكنه يو�ضح �أنه "ن�سمة الله" �أو 

"ريح الله" يهب حيث ي�ش��اء. 



ة نهاية الأزمنسينك

221

يج��ب �أن يتعل��م كل تعب� ريع��ن الكني�س��ة �أن ين�ص��ت �إلى الروح القد���س وي�س��تمع �إلى 
م��ا يقول��ه للكنائ���س ويطيعه. يج��ب �أن تنحني تقاليدنا ل��ه وتخ�ضع له، حيث يريد 

�أن يجددن��ا با�س��تمرار ويقودن��ا �إلى م�صيرنا المجيد. 

لا نحتكره
لا ي�س��تطيع �أي تعب� ريع��ن الكني�س��ة �أن يدعي �أن له علاق��ة خا�صة مع الروح، حيث 
ي�سكن الروح في كل الم�ؤمنين. لذا لا يمكن �أن تدعي جماعة واحدة �أنها تحتكره. 

يمك��ن �أن يك��ون هن��اك بع��� ضالم�ؤمن� نيالممتلئ� نيبال��روح. لك��ن ه��ذا الامتلاء هو 
لكل الم�ؤمنين. لي�ست هناك علاقة خا�صة مع الروح تكون متاحة لبع� ضالكنائ�س 

ومغلقة على البع� ضالآخر. 

المعزي 
يع��د ي�س��وع في يوحن��ا 14 : 16 – 18 �أن ير�س��ل ال��روح �إلى الكني�س��ة باعتب��اره 
"البارقليطُ�س" )parakletos( �أي "الذي دُعي كي يكون بجانبنا". تترجم هذه الكلمة 
 )Comforter(المع� ني )Helper( المداف��ع )Advocate( المر�ش��د )Counsellor(ب�� ـ

المع��زي )Encourager( الم�ش��جع. �إن ال��روح القد���س هو المعين للكني�س��ة. 

م��ن المه��م ج��دًا �أن نعتم��د عل��ى معونت��ه، حي��ث �أننا لا نفعل �ش��يئًا في مج��ال الروح 
بدونه. لا يمكننا �أن نعمل بفاعلية في �أي مجال من مجالات الحياة الكن�سية دون 
معونت��ه. وكل �أعمالن��ا ه��ي ب� المعن��ى وفارغة بدونه: على �س��بيل المث��ال بدونه لا 

يمكننا:
ال�سجود )يوحنا 4 : 24(.  	•
ال�شهادة )�أعمال 1 : 8(. 	•
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الخدمة )1 كورنثو�س 12 : 4 - 11(.  	•
ال�صلاة )�أف�س�س 6 : 18 ورومية 8 : 26(. 	•

�أن ننقاد )رومية 8 : 14(. 	•
�أن نهزم العدو )متى 12 : 28 و�أف�س�س 3 : 6(. 	•

�أن نتعلم )يوحنا 14 : 26 و 16 : 13(. 	•

المعلم
يعدن��ا ي�س��وع في يوحن��ا 14 : 17 و 16 : 13 �أن روح الح��ق �سير�ش��دنا �إلى جمي��ع 
الحق و�أنه �سيمجد ي�سوع عندما يتكلم ب�أمور ي�سوع ويعلنه لنا. �إنه معلم الكني�سة. 

ال��روح لا يذه��ب �إلى �أبع��د م��ن كلم��ات ي�س��وع ولا يقودن��ا �إلى حقيق��ة جدي��دة. لكن��ه 
يعلمن��ا م��ن مع�� نيإعلان��ات ي�س��وع الذي لا ين�ض��ب ويقودنا �إلى كل الح��ق. لا يقول 
الروح �أكثر مما قاله ي�سوع. لكنه يذكرنا بما قاله ي�سوع كما نقر�أ في يوحنا 14 : 
26 و 15 : 15. وهو ي�ساعدنا في �أغلب الأحيان كي نري ما �أعلنه ي�سوع في �ضوء 

جدي��د �أو بطريقة جديدة. 

لق��د قمن��ا ب�إنت��اج �سل�س��لة "�س��يف ال��روح" ك�� ـ"مدر�س��ة للخدم��ة في الكلم��ة والروح" 
لأن هن��اك علاق��ة وثيق��ة ج��دًا بين الكلمة وال��روح. يرتبط الروح بكلم��ة الله الأزلية 
الأبدية التي تو�ضح 2 تيموثاو�س 3 : 16 �أن الله �أوحي بها �أو نفخها. لكن الكتاب 
المقد���س لا يح��د ال��روحل أنه يتحدث �إلينا بطرق مختلف��ة. ومع ذلك ي�أتي ما يقوله 

متفقً��ا دائمًا مع الإعلان الروحي. 

�إنن��ا نحت��اج �إلى معون��ة ال��روح ك��ي نفه��م الكلم��ة. لكنن��ا لا ن�س��تطيع �أن نع��رف كل 
الحق بطريقة متوازنةل أن كلمة الله �أو�سع بكثير و�أعمق بكثير من فهمنا الناق�ص. 
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وهذا يعني �أن معلمنا يعطينا دائمًا نظرة جديدة وفهمًا جديدًا لبع�� ضأبعاد الحق 
التي تنا�س��يناها �أو تجاهلناها والتي تتفق مع ما نمر به. 

الشاهد 
يعلمن��ا ي�س��وع في يوحن��ا 15 : 26 �أن ال��روح �سي�ش��هد ع��ن ي�س��وع. �إن��ه ال�ش��اهد. �إن 
كل م��ا يفعل��ه ال��روح في الواق��ع �إنم��ا يفعل��ه من �أج��ل هدف واحد هو تمجيد ي�س��وع 
كم��ا نق��ر�أ في يوحن��ا 16 : 14. ي�أت��ي ال��روح ليع� نيالكني�س��ة حت��ى يتمج��د ي�س��وع، 
ويقودن��ا �إلى معرف��ة كل الح��ق لك��ي نمج��د ي�س��وع، وير�ش��دنا ويقوين��ا حت��ى نمج��د 

ي�س��وع وهكذا. 

عندم��ا ح��ل ال��روح عل��ى الكني�س��ة في ي��وم الخم�س�ني: كان من ال��رضوري �أن يقوي 
التلامي��ذ ويعده��م لك��ي يكون��وا �ش��هودًا م�ؤثري��ن. كم��ا ملأه��م بالف��رح و�أعطاه��م 
�أن يتمتع��وا بال��رشكة المحب��ة. لكن��ه ملأه��م بقوت��ه في الأ�سا���س م��ن �أجل الب�ش��ارة 

وال�شهادة. 

�إن اختب��ار ال��روح ال��ذي لا ي���ؤدي �إلى �ش��هادة �أك� رثفعالي��ة ع��ن ي�س��وع له��و اختبار 
مح��ل ت�س��ا�ؤل. يري��د ال��روح �أن تك��ون الكني�س��ة منفتح��ة ل��ه حت��ى يخل�صن��ا م��ن كل 
مخاوفن��ا و�ضعفاتن��ا، ويملأن��ا م��ن ج�س��ارته وكلمات��ه. �إن ال�ش��هادة ع��ن ي�س��وع 
ه��ي �أم��ر مه��م ج��دًا لدرج��ة �أن ال��روح يعطين��ا الكلمات ويعطين��ا الق��وة لنقولها. �إن 
الاهتمام الأول للروح القد���س هو الت�أكد من �أن �ش��عب الله – ج�س��د الم�س��يح – يقوم 
بالعم��ل الإله��ي المكل��ف به وهو تو�صيل الب�ش��ارة لكل الأمم. لو �أن لدينا ولو مقدار 
قليل من العاطفة نحو من حولنا، ومقدار قليل من الغيرة على مجد الله، ف�س��نلقي 
ب�أنف�س��نا على الروح القد���س ونطلب منه �أن يعيننا حتى نكون �ش��هودًا �أكثر ت�أثيًرا 

عن ال��رب المقام. 
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المعطى
نقر�أ في 1 كورنثو�س 12 �أن الروح هو المعطي العظيم لمواهب الكني�سة. وتعطينا 
الأعداد 7 – 11 قائمة ببع� ضهذه المواهب التي ي�س��تمر في منحنا �إياها. ونتعلم 
م��ن 1 كورنثو���س 14 �أن ه��ذه المواه��ب �أُعطي��ت لبن��اء الكني�س��ة ولم�س��اعدتها عل��ى 
�أن تعمل ب�صورة �أكثر فعالية. لو كنا جادين حقًا ب�ش���أن الكني�س��ة، ف�س��يكون لدينا 

غ�رية تجاه هذه المواهب. 

لك��ن 1 كورنثو���س 13 تو�ض��ح �أن المحب��ة ه��ي �أه��م بكث� ريم��ن المواه��ب. تو�ضح 1 
كورنثو���س 14 : 1 �أن��ه لا ينبغ��ي �أن نخت��ار ب� نيالمواه��ب والمحب��ةل أنن��ا مدعوون 

لل�س��عي وراء كليهم��ا، و�إن كان��ت المحب��ة �أ�س��مي. 
يج��ب �أن تك��ون كني�س��ة الله مجتمعً��ا مر�س��ليًا تب�ش�رييًا عظيمً��ا. يج��ب �أن تك��ون 
حافظً��ا قويً��ا للكلم��ة. يج��ب �أن تك��ون ق��وة محارب��ة فعال��ة. لكنه��ا ت�صب��ح لا �ش��يء 
ب��دون المحب��ة. في الواق��ع يمكنن��ا الق��ول �أن مق��دار المحب��ة في الكني�س��ة ولي���س ك��م 
المواه��ب والن�ش��اط هو مقيا���س ن�ضوجها وتجديدها الروح��ي. عندما نفتح قلوبنا 
لل��روح �س��نمتلئ بمحبت��ه ل��لآب والابن و�س��تقودنا ه��ذه المحبة. نقر�أ في �أف�س���س 3 : 
17 �أن الكني�س��ة �س��تكون م�ؤ�س�س��ة على المحبة و�أننا �سنعرف محبة الم�سيح الفائقة 

المعرف��ة. هذا ه��و م�صيرنا في الكني�س��ة. 

وعندما يغيرنا الروح، �س��نبد�أ في محبة بع�ضنا البع� ضبمحبته. نتعلم من �أف�س���س 
4 : 25 – 32 و1 ت�س��الونيكي 5 : 19 – 22 �أن ال��روح يح��زن وينطف��ئ فين��ا عندم��ا 
تغي��ب المحب��ة عن��ا. وم��ا يذكره 1 يوحنا 4 : 20 هو �أغرب من ذلك. كل هذا يو�ضح 

�أن الروح يتوق �إلى �أن تت�صف الكني�س��ة بمحبة الله الباذلة. 

باخت�صار لا ت�س��تطيع الكني�س��ة �أن تكون �أي �ش��يء دون الروحل أن الروح هو حياة 
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الكني�سة - حياة الم�سيح التي تنعك�س في ج�سده وت�ساعده على �أن يكون �أداته في 
العالم. 

ملء المسيح:
عندما ن�س� ريفي الروح ومع الروح، علينا �أن نثق �أنه �س��يقودنا �إلى م�صير الكني�س��ة 
المجي��د ال��ذي نق��ر�أ عن��ه في �أف�س���س 4. وه��ذا الم�ص� ريه��و م��لء الم�س��يح. لك��ي نفه��م 
هذا التعبير، علينا �أن نعود �إلى �أف�س���س 1 حيث يربط بول���س بين الامتلاء ورئا�س��ة 
الم�سيح في �أف�س�س 1 : 22 – 23. بعد قائمة طويلة من الحقائق التي يريد بول�س �أن 
تَ قَدَمَيْهِ،  عَ كُلَّ �شَيْءٍتَ ْ يعرفها �أهل �أف�س�س ويختبرونها، يقول �أن الله الآب "َ�أَخْ�ضَ

�سً��ا فَوْقَ كُلِّ �شَ��يْءٍ لِلْكَنِي�سَ��ةِ".  ��اهُ جَعَ��لَ رَ�أْ وَ�إِيَّ

ه��ذا �إع�الن عظي��م. ولا عج��ب �أن بول���س �أراد ق��راءه �أن يدركوا �أهميته. يقول بول���س 
�إن الم�سيح الذي �أُقيم من بين الأموات �أُعطى مكانة فوق كل �شيء و�سلطة ورئا�سة 
فوق كل �شيء في ع�صره وفي الع� صرالآتي. ثم ي�ضيف بول�س �أن الله �أخذ الرئا�سة 
م��ن الم�س��يح و�أعطاه��ا للكني�س��ة كعطية. وهذا يعن��ي �أن المحيط الأول الذي �س�رُتي 

فيه رئا�س��ة الم�سيح هو الكني�سة. 

يومً��ا م��ا �س�ريي الكون كله رئا�س��ة و�س��لطان الم�س��يح ويع�رتف به. لكننا ن�س��تطيع 
�أن نختبرها اليوم، والأكثر من ذلك �أن نعلنها للعالم كي يراها العالم فتنحني كل 
ركبة �أمامه. لكن ال�س�ؤال هو كيف؟ يجيب بول�س عن هذا ال�س�ؤال في عدد 23. يربط 
بول�س بين الرئا�سة والملء ويقول �إن الكني�سة التي ر�أ�سها هو الم�سيح هي "جَ�سَدُهُ، 
".و كم��ا �أن الم�س��يح ه��و ر�أ���س ف��وق كل �ش��يء، لك��ن  فِ  الْ��كُلِّ ��لأُ الْ��كُلَّ ��ذِييَ ْ مِ��لْءُ لَّ
الكني�سة هي المحيط الأول الذي تظهر فيه هذه الرئا�سة، هكذا ح�ضور الم�سيح يملأ 
كل الكون، لكن المحيط الأول الذي يظهر فيه هذا الملء هو ج�س��ده �أي الكني�س��ة. 
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الم��لء �أي الح�ض��ور المجي��د للم�س��يح يمك��ن �أن يُ��ري في الم��كان ال��ذي يظه��ر في��ه 
�س��لطانه ويُع�رتف ب��ه. يع��ود بول���س لمناق�ش��ة تعالي��م �أف�س���س 1 في �أف�س���س 4. لك��ن 
لكي نفهم معنى ذلك علينا �أن نفهم �أولًا طريقة بناء ر�س��الة بول���س. تنق�س��م ر�سالة 
�أف�س���س مثلها مثل كل ر�س��ائل بول���س �إلى جزئين �أ�سا�س��يين. �أولًا: من �أف�س���س 1 �إلى 
�أف�س���س 3 يتن��اول بول���س حقيق��ة روحي��ة تتعل��ق بمكانن��ا في الم�س��يح وم��ا لنا فيه. 
ث��م م��ن الأ�صح��اح الراب��ع �إلى النهاي��ة ينتق��ل بول���س �إلى الجزء العملي من ر�س��الته 

ويدعون��ا لل�س� ريطبقً��ا لهذه الحقائ��ق الروحية. 

يب��د�أ بول���س الق�س��م الث��اني م��ن الر�س��الة في 4 : 1 بقول��ه "فَ�أَطْلُ��بُ �إِلَيْكُ��مْ، �أَنَا الأَ�سِ�رَي 
تِ��ي دُعِيتُ��مْ بِهَ��ا". يخبرنا بول���س هنا �أنه  عْ��وَةِ الَّ ، �أَنْ تَ�سْ��لُكُوا كَمَ��ا يَحِ��قُّ لِلدَّ فِ ال��رَّبِّ

علين��ا �أن نمار���س دعوتنا الروحية ونعي��� شه��ذه الحقائق عمليًا. 

وهذا يعني �أن تعاليم �أف�س�س 4 : 11 – 16 هي �صورة لما يجب �أن تكون الكني�سة 
عليه على الأر� ضو�أنها تحمل بداخلها الوعد ب�أن خطة الله للكني�س��ة �س��وف تتمم. 
هذا هو الو�ضع الذي �ستكون عليه كني�سة نهاية الأزمنة و�سيحدث ذلك قبل عودة 
ال�س��يد الم�س��يح. �إن الم�س��يح ل��ن يع��ود م��ن �أجل كني�س��ة متعب��ة منهك��ة خاطئة ميتة 
لا فائ��دة منه��ا. لكن��ه �س��يعود م��ن �أج��ل كني�س��ة مجي��دة تكون رئا�س��ته فيه��ا كاملة 

وح�ضوره معل��ن ب�صورة كاملة. 

هذه هي �صورة الكني�سة التي يجب على كل م�ؤمن وكل قائد وكل عامل في ج�سد 
الم�س��يح �أن ي�ضعها في ذهنه. �إنها �صورة المنتج الكامل، الم�صير الممجد لكني�س��ة 
الله الثمينة. قال ي�س��وع �أنه �س��يبني كني�س��ته وقد كان يعني كلماته. فهو لن يترك 
عمله متممًا جزئيًا. لكنه �سوف ي�صل بج�سده �إلى كمال الن�ضج قبل نهاية الأزمنة. 
وه��ذا يعن��ي �أننا �س��نتمم بنجاح مهم��ة الكرازة للعالم وتلمذة جميع الأمم. �س��يكمل 
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الروح ما بد�أه في يوم الخم�س�ني. �س��وف ي�ؤ�س���س كني�س��ة م�ؤثرة عاملة حتى تكون 
العرو�س م�ستعدة عندما يعود ي�سوع. لقد وعد ي�سوع ببناء كني�سته وتو�ضح �أف�س�س 

4 �أن هذا البناء �سيكتمل. 

�إن الكني�س��ة ب�صفته��ا ج�س��د الم�س��يح ه��ي ممث��ل الله في الع��الم. وعم��ل الم�س��يح على 
الأر��� ض�س��يتم فق��ط م��ن خلال ج�س��ده. عندم��ا يكون هذا الج�س��د غير نا�ضج ولي���س 
قويً��ا ولا يتمت��ع بال�صح��ة، فل��ن يت��م عم��ل الم�س��يح. لكن عندم��ا يكون الج�س��د قويًا 

وناميً��ا، �س��يتم عمل الله عل��ى الأر�ض. 

قلن��ا �أن �أف�س���س 4 : 11 – 16 ت�ص��ف الكني�س��ة وه��ي ت�ص��ل �إلى م��لء الم�س��يح. وه��ذا 
يعني �أن يومًا ما �ستكون الكني�سة قادرة على �أن تعلن الم�سيح بملئه على الأر�ض. 

وهذا ي�ؤكد على و�صف �أف�س���س 1 : 23 للكني�س��ة ب�أنها "مل�ؤه". 

لق��د �أعط��ي الم�س��يح الكني�س��ة ر�س�اًل و�أنبي��اء ومب��رشين ورع��اة ومعلمين ك��ي يربط 
�شعب الله معًا من �أجل عمل الخدمة. فهذا هو الذي يبني ج�سد الم�سيح وعلى ه�ؤلاء 

القادة �أن ي�س��تمروا في عملهم حتى تحدث �أربعة �أ�ش��ياء: 

الوحدانية  	-1
�س��وف ت�ص��ل الكني�س��ة �إلى وحداني��ة الإيم��ان. ه��ذه لي�س��ت وحداني��ة ال��روح الت��ي 
بد�أت على ال�صليب والتي توجد بالفعل. لكنها وحدانية تعاليم الإيمان الأ�سا�سية 

والفهم النا�ضج للم�س��يح. 

لا يعني هذا �أن كل الم�س��يحيين �س��ي�ؤمنون بنف���س ال�ش��يء عن كل �ش��يء. لكنه يعني 
�أنه �ستكون هناك وحدة قوية في كل مبادئ الإيمان في كل الكني�سة. 



المجد في الكنيسة

228

معرفة كاملة  	-2
�س��ت�صل الكني�س��ة النا�ضج��ة �إلى معرف��ة كامل��ة ع��ن اب��ن الله. وه��ذه المعرف��ة لي�س��ت 
ن�س��خة معدل��ة م��ن معرفتن��ا لكنها معرفة كامل��ة. وهذا المعرفة الكامل��ة تعني �أننا 

�س��نعرف الم�س��يح ونختبره كلية في حياتنا. 

يع بربول���س في فيلبي 3 : 8 – 16 عن �ش��وقه لمعرفة الم�س��يح وقوة قيامته وعمق 
�آلامه. وفي فيلبي 2 : 5 – 11 يحثنا على �أن يكون فكر الم�سيح هو فكرنا. يقدم لنا 
بول���س و�صفًا لابن الله الذي �أخلي نف�س��ه و�أخذ �صورة عبد وقبل الموت والذي رُفع 

�إلى مكانة عالية جدًا حيث يحني �أمامه الكل في كل مكان ركبهم. 

تب��د�أ الكني�س��ة في التح��رك نح��و ه��ذه المعرف��ة الكاملة للابن عندم��ا تكف عن طلب 
الق��وة لنف�س��ها، وت�ش��تاق �إلى �أن يك��ون له��ا فك��ر ي�س��وع، وتت��وق �إلى الا�ش�رتاك في 
�س��لطانه و�آلامه. لنثق �أننا قريباُ �س��وف نخت برهذه الحقيقة الكاملة في كل مجال 

من مجالات الكني�س��ة. 

البناء الكامل 	-3
�س��وف تك��ون كني�س��ة نهاي��ة الأزمن��ة النا�ضجة هي الإن�س��ان الكامل. �س��نكون بناء 
كاملًا �أي نا�ضجين تمامًا. لن ن�صبح �أطفالًا فيما بعد، محملين من مكان �إلى �آخر. 
لكنن��ا �س��نكون �أقوي��اء ونا�ضجين في الم�س��يح. يق��ول البع�� ضأن الكني�س��ة تحت�ضر. 
لك��ن ه��ذا لي���س �صحيحً��ا. �إن الكني�س��ة ل��ن ت��زوي ولن ت�ش��يخ. �إن الكني�س��ة التي نقر�أ 
عنه��ا في العه��د الجدي��د ه��ي كني�س��ة �صغ�رية ال�س��ن. لك��ن كني�س��ة نهاي��ة الأزمن��ة 
�س��تكون كني�س��ة نا�ضجة قوية. لو �أن الكني�س��ة الأولي كانت قادرة على تحقيق كل 

ذل��ك، فكم وكم كني�س��ة نهاية الأزمنة. 
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ل��و �أن الوع��ود الكتابي��ة تعن��ي �أي �ش��يء، فه��ي تعن��ي �أن الكني�س��ة الكتابي��ة الآتي��ة 
�س��تخت بران�س��كابًا رائعًا للروح �س��ي�ؤدي �إلى تب�شير م�ؤثر في كل العالم. �سوف ن�أخذ 
الب�ش��ارة �إلى كل الأمم، و�س�رُيي مج��د الله في كل الأر���ض. و�س��يكون هن��اك مجد في 

الكني�س��ة بي�سوع الم�سيح. 

ملء المسيح  	-4
ر�أين��ا فيم��ا �س��بق �أن �أف�س���س 4 : 13 ت�س��تند �إلى م��ا ج��اء في �أف�س���س 1 : 22 – 23 
ك��ي تو�ض��ح �أن الكني�س��ة النا�ضج��ة �س��تمتلئ بملء الم�س��يح نف�س��ه. وه��ذا يعني �أنها 
�س��تكون ممتلئ��ة بي�س��وع وبروح��ه وبالت��الي �س��نكون قادري��ن عل��ى �إعلان �ش��خ� ص
ي�س��وع ومج��ده للع��الم و�س��نحقق كل م��ا �أمرن��ا ب��ه. �س��يعلن الم�س��يح نف�س��ه ب�ص��ورة 

كامل��ة في الكني�س��ة لدرج��ة �س��يبدو معه��ا وك�أن��ه عل��ى الأر� ضفي الج�س��د. 

�إنن��ي �أ�ؤم��ن دون مبالغ��ة �أن ي�س��وع �س��يعود �أولًا في كني�س��ته قب��ل �أن يع��ود م��ن 
�أجل كني�س��ته. لا �أعني هنا �أن هناك مجيئين. لكن ما �أق�صده هو �أن الروح �س��يعلن 
ح�ض��ور الم�س��يح في كني�س��ة نهاي��ة الأزمن��ة لدرج��ة �س��يبدو مع��ه �أن��ه عل��ى الأر��� ض

بالفع��ل. بالت�أكي��د ه��ذا ه��و معن��ى �أن نكون ج�س��ده عل��ى الأر�ض. 

�س��تكون الكني�س��ة الكتابي��ة النا�ضج��ة ممتلئ��ة من قوته وحكمته و�س��لطانه. �س��وف 
تُظه��ر ه��ذه الكني�س��ة للع��الم م��لء نعمة وقدا�س��ة الم�س��يح. و�س��يظهر مج��د الله كاملًا 

فين��ا ومن خلالنا. 

�س��تكون كني�س��ة م��لء الم�س��يح في نهاي��ة الأزمن��ة ممتلئة ب�ش��هادات �صادق��ة فعالة 
في كل العالم في كل �أمة وثقافة. وهذا لا يعني �أن ننتظر حتى ذلك الوقت قبل �أن 
ن�صبح نحن �ش��هادة فعالة عن الم�س��يح. با�س��تطاعتنا بل يجب علينا �أن نبد�أ العمل 
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الآن في حياتنا وفي كنائ�س��نا بينما ن�س��تعد ونتطلع لظهور كني�سة نهاية الأزمنة. 
هذه بالطبع ر�ؤية ت�س��تحق العمل وال�صلاة من �أجلها. �إنه حلم ي�س��تحق �أن نعي�ش��ه 

ونم��وت م��ن �أجله. وحت��ى �أ�صغر الخطوات نحو هذا الحلم لها قيمتها الكبيرة. 

بينم��ا نعي��� شبالح��ق والمحب��ة، �س��ننمو �إلى التمام في الم�س��يح الر�أ���س ال��ذي يرتبط 
به كل الج�سد معًا بم�ؤازرة. �سي�ضيف كل رابط قوته �إلى كل ع�ضو من الأع�ضاء كي 
يق��وم بمهمت��ه المر�س��ومة له. وهكذا �ست�س��تمر الكني�س��ة في النمو حت��ى تُبني كاملًا 

وفي النهاي��ة في المحبة. 






